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JUAN CARLOS RUIZ GUADALAJARA

Los dilemas de la intolerancia religiosa

no de los aspectos que mas llama la
atencion del convulsionado siglo XX es el
relacionado con la libertad y la tolerancia
religiosas, aspiraciones que la denominada
sociedad moderna no ha logrado resolver
a pesar de los multiples esfuerzos legales
por garantizarlas. Como senala Fernando
Savater en su ensayo sobre Los diez man-~
damientos en el siglo xx1, “A o largo de los
siglos los llamados representantes de los
dioses sobre la tierra, es decir los hombres,
han encontrado motivo de discordia echan-~
dose culpa unos a otros sobre reales o
supuestas ofensas a sus respectivos dioses”.
La simple revision panoramica de la histo-
ria mundial en aquel siglo nos muestra un
saldo desalentador debido a la recurrencia
y crueldad de conflictos politicos generados
por diferencias étnicas y sociales, mismas
que adquirieron matices religiosos para
orientar guerras y exterminios masivos. De
manera parecida, los esfuerzos de muchos

regimenes totalitarios dirigidos a erradicar
las manifestaciones religiosas como parte
de una supuesta emancipacion social des-
embocaron en politicas de exclusion y
persecucion de minorias. Ni qué decir del
papel que jugaron instituciones religiosas
de carécter hegemonico o bien religiones
fundamentalistas en diversas regiones del
mundo cuando de estimular la intolerancia
se trataba. En realidad, lo sucedido en
materia de conflictos religiosos durante el
siglo que acaba de concluir estd muy lejos
de ser diferente al resto de la historia hu-
mana, sin embargo, existe una agravante
para la sociedad contemporanea en térmi-
nos de su cardcter global y del reto que esto
representa para el establecimiento de una
cultura de la tolerancia. Sumergidos en la
denominada era de la informacion hemos
aumentado exponencialmente los recursos
para el intercambio de ideas con resultados
muy paradojicos y complejos. Lo que pa-
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rece ser un momento de maximo intercam-
bio cultural también ha provocado aleja-
mientos y reafirmacion de posturas exclu-
yentes, conflictivas y segregacionistas en
todos los rincones del orbe. En este nuevo
escenario, cargado de viejos dilemas y de
efectos perversos de la modernidad, las
Ciencias Sociales tienen el reto de explicar,
en todos los niveles y desde multiples pers-
pectivas, las caracteristicas de la transfor-
macion religiosa y sus consecuencias en un
mundo que estd muy lejos de desplazar la
idea de lo divino y su enorme influencia.
La Revista de El Colegio de San Luis,
Vetas se une a dicho esfuerzo, y presenta
en este numero doble, dentro de su seccidn
Bonanzas, tres colaboraciones que aportan
andlisis sobre los complejos mecanismos
de exclusién y coexistencia entre comuni-
dades de creyentes de diversa filiacion. En
primer término, Deyssy Jael de la Luz
Garcia aborda desde una perspectiva his-
torica las estrategias que los evangélicos
mexicanos instrumentaron para contra~
rrestar la Cruzada en Defensa de la Fe
Catolica que las jerarquias de esta iglesia
encabezaron entre 1944 y 1952, “cruza-
da” que curiosamente coincidioé con la
promulgacion del articulo 18 de la Decla-
racion Universal de los Derechos Humanos
de 1948, el cual pretendié formalizar la
libertad de pensamiento, de conciencia
y de religion como un derecho inalienable
de todo individuo. En segundo término,
Maria Luisa Ballinas y Edith F. Kauffer nos
introducen, desde la antropologia, a la

B PRESENTACION = 6

dimensién micro de las transformaciones
religiosas y sociales en El Duraznal, peque-
o asentamiento indigena de los Altos de
Chiapas, el cual surgid como consecuencia
de procesos migratorios generados por
la expulsién de poblacion conversa y an-
tagonica al catolicismo tradicional de sus
comunidades de origen. Por ultimo, Luis
Rodolfo Mordn aborda una interesante
reflexion sobre las dificultades que enfren-
ta el didlogo entre individuos de diferente
religion e incluso entre creyentes de una
misma filiacion religiosa adscritos a con-
gregaciones diferenciadas, todo en el
contexto de la intensa migracion interna-
cional que caracteriza a nuestro tiempo;
en medio de su argumentacion plantea
la necesidad de un didlogo intercultural y
los problemas de la transmision lingiiistica
de los mensajes sagrados en diferentes
idiomas.

Nuestra seccion Brechas incluye en esta
ocasion dos trabajos de corte historico:
Guillermo Brenes nos presenta en primer
lugar una interpretacion del sentido y
funcion del imaginario monarquico en los
espacios publicos de la Hispanoamérica
colonial a través del caso de la jura de
Fernando viI que se realizara en Cartago
en 1809, esto es, en la antesala de la des-
integracion politica del imperio espafiol.
En segundo lugar, Luciano Ramirez nos
lleva a la ciudad de San Luis Potosi para
analizar el trasfondo del movimiento estu-
diantil que en 1912 se desarroll6 en el
Instituto Cientifico y Literario, anteceden-
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te de la actual Universidad Autonoma de
San Luis Potosi, y que desemboco en una
huelga para evitar suprimir diversas carre-
ras profesionales del ambito educativo
potosino; con un amplio manejo de fuentes
documentales y hemerograficas, el autor
intenta desentrafar las caracteristicas de
un movimiento en el que asoman conflic-
tos entre viejas elites y elites emergentes.
En la seccién Bocamina presentamos
un texto de Pablo Serrano sobre la reedi-
cion que la Universidad Auténoma de San
Luis Potosi y El Colegio de San Luis han
realizado de la Hisforia de San Luis Potosi
de don Primo Feliciano Veldzquez, obra
ampliamente conocida no solo por el im-
pulso que diera a la historiografia local sino
también por todo lo que representd en el
desarrollo de la ciencia historica mexicana.

Por su parte, René Medina nos presenta,
en el Portafolio Grafico, una seleccion de
27 fotografias provenientes del Museo del
Templete de Cerro de San Pedro, San Luis
Potosi, las cuales documentan fiestas, ce-
remonias y diversiones que los pobladores
de este historico lugar desarrollaban en
las décadas de los anos cuarenta y cincuen-
ta del siglo pasado; estos testimonios gra-
ficos sobre la vida de los pobladores de
Cerro de San Pedro adquieren una especial
relevancia ante la paulatina e ilegal des-
truccion que este poblado sufre actualmen-
te a manos de una transnacional canadien-
se. La Amalgama que cierra este numero
nos presenta la narrativa de cuatro prome-
tedores jovenes potosinos: Gerardo Cruz-
Grunerth, Jonatan Gamboa, Carlos Tapia
Alvarado y Alfonso Trevifio.
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Ciudadania, representacion y participacion

civico-politica de los evangglicos mexicanos

La autora analiza en este ensayo las estrategias

que siguieron los evangélicos mexicanos para
contrarrestar la intolerancia religiosa que en su
contra instrumenté la iglesia catolica a través de la
Cruzada en Defensa de la Fe Catdlica (1944-1952),
convocada en todo el pais por el arzobispo de México
Luis Maria Martinez como campana antiprotestante.
Frente a la simulacion de las instifuciones de
gobierno para garantizar la tolerancia y la pluralidad
religiosa, los evangélicos establecieron como una

via eficaz de participacion civico-politica y de
divulgacion de su proyecto de nacion el Comité
Nacional Evangélico de Defensa, creado en 1948
como un organismo de denuncia dirigido a Ia

reivindicacion del estado laico.

BONANZAS

Citizenship, Representation and Civic-political

Participation among Evangelical Mexicans

The author analyzes the strategies adopted by
evangelical Mexicans to counteract the religious
intolerance orchestrated against them by the
Catholic Church through its Crusade to Defend

the Catholic Faith (Cruzada en Defensa de la Fe
Catolica), convened throughout the country in
1944-1952 by the Archbishop of Mexico, Luis Maria
Martinez, as an anti-Protestant campaign. Given

the token guarantees of tolerance and religious
plurality offered by government institutions, in 1948
evangelicals established the National Evangelical
Defense Committee (Comité Nacional Evangélico

de Defensa) as an effective form of civic-political
participation, a means of disseminating their project
of the nation, and an organ of protest that proposed

fo revindicate the lay state.



DEYSSY JAEL DE LA Luz GARCIAT

participacion civico~politica
de los evangglicos mexicanos

finales del siglo XIX y durante toda la primera mitad del XX, los evangélicos!
—tanto los misioneros extranjeros como las primeras generaciones de conversos

mexicanos— tuvieron que aprender a vivir en sociedad a la sombra de insultos y

* Facultad de Estudios Superiores Acatlan, UNAM. Correo electrdnico: deyjael@gmail.com

Nota del editor: La autora forma parte de la Red Mexicana de Estudios sobre el Protestantismo (REMEPRO) y es inte-
grante del proyecto de investigacién Ensayo Filoséfico en América Latina, Siglo XX, auspiciado por el CCyDEL-UNAM.
" Hoy en dfa, los que practican el cristianismo de corte reformado son identificados como protestantes, que serfa sind-
nimo de evangglicos porque, en esencia, tienden a tomar de la Biblia las ensefianzas de los evangelios de Jests y toda la
tradicion del Nuevo Testamento; de alli lo de evangglicos. Al respecto, Rubén Ruiz Guerra propone una definicion que

me parece adecuada para tener un primer acercamiento; los define asf:

[...] aquellos actores religiosos que debido a una serie de caracteristicas doctrinales y organizativas se identifican
entre si. Los evangélicos tienen una préctica religiosa que se fundamenta en tres principios basicos: sélo la gracia
de Dios da salvacion, sélo la fe en Cristo la hace accesible al hombre y solo existe la Escritura como camino de
comunicacién entre el hombre y la divinidad. Socialmente, al menos en el discurso, su préctica es igualitaria y
basada en una moral que se podria calificar de “puritana”. [Véase, de este autor, “Los evangélicos mexicanos y lo
politico”, Religiones y sociedad. Expediente Los evangelismos en Mexico (Secretarfa de Gobernacidn-Subsecretaria de
Asuntos Religiosos), aflo 2, ntim. 3 (mayo-agosto de 1998), p. 73; también: “Identidades sociales y cambio religioso
en Chiapas”, en Diana Guillén (coord.), Chiapas: rupturas y continuidades de una sociedad fragmentada, México, Institu-
to Mora (Col. Sociologfa Contemporanea), 2003, p. 165].

Actualmente existe una gran diversidad de grupos e Iglesias que se identifican como protestantes o evangélicas, con sus
particularidades teoldgicas, littrgicas, jerarquicas y medios de evangelizacion que los diferencian entre sf; no obstante,

y a pesar de ello, la mayorfa comparte los tres principios basicos destacados por Ruiz Guerra.
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agresiones por no ser guadalupanos, tuvieron que ser participes de una “tolerancia”
institucionalizada que, en muchas ocasiones, aun hoy en difa, quedé en mero discurso
por parte del Estado revolucionario, después laico y moderno. En condiciones asf, la
lucha para ganarse un espacio y el reconocimiento social, territorial, de identidad y
juridico para asegurar su permanencia ha resultado ser constante, inacabada.

En esa lucha, la intolerancia, la tolerancia y la libertad religiosa han sido de-
tonantes que han marcado su ambigiiedad politica y juridica en la construccién y
entendimiento de si mismos como ciudadanos. Quizds uno de los momentos que
les permitieron cuestionar por qué, ante la agresividad de que eran objeto, sus de-
mandas y garantias eran registradas por las instituciones gubernamentales en una
agenda siempre diferida y de soluciones muy lentas fue la Cruzada en Defensa de la
Fe Catdlica (1944-1952) —convocada en todo el pais por el entonces arzobispo de
Meéxico, Mon. Luis Marfa Martinez—, la cual tuvo como fin acabar con la “serpiente
infernal del protestantismo”. Esta accidn afectd a todas las Iglesias protestantes o
evangélicas, incluidas las pentecostales. Ante tal situacion, los evangélicos buscaron
la forma de plantear, de frente a las autoridades y la sociedad, una visién objetiva
de lo que implicaba ser protestante en México, pues en esos momentos ya no era
suficiente definir “tedricamente” su doble identidad “como cristianos protestantes y
como mexicanos”,? sino que, a la par de lo escrito, debfan pasar a la accion.

Para puntualizar ciertos rasgos y casos especificos al respecto, he decidido tomar
como ¢je a la Iglesia de Dios en la Reptiblica Mexicana (IDRM), por ser mi objeto de
estudio, haciendo referencia al mundo evanggélico mexicano en general. ;Por qué
los evangélicos fueron objeto de intolerancia religiosa en un aparente momento de
estabilidad nacional? ;Cual fue su respuesta y posicion ante los actos desatados en
su contra? ;Cuadles fueron los mecanismos que les permitieron actuar ptblicamente
sin abandonar sus valores religiosos en lo privado? Interesa conocer y analizar los
escenarios ptblicos en que actuaron los evangélicos mexicanos del momento; también
interesa analizar los discursos e ideas de cambio social, moral, material, econémicos y
de nacién propuestos por estos actores religiosos en su propia produccion literaria y en
los archivos. Todo ello para conocer la proyeccién e insercién de los evangélicos en la
historia de México en el periodo que se estudia y sus repercusiones en el presente.

? Carlos Mondragén, “Protestantismo, panamericanismo e identidad nacional”, en Roberto Blancarte (comp.), Cultura

e identidad nacional, México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes/Fondo de Cultura Econdmica, 1994, p. 333.
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m Bajo la sombra de la unidad nacional

Desde su campafa presidencial, Manuel Avila Camacho sustenté su plataforma
politica en dos principios: su declaraciéon “soy creyente”® y un proyecto basado en
la unidad nacional. Ambas propuestas perfilaban un gobierno tolerante y de amplia
politica que impulsarfa la propiedad privada, la libertad religiosa y de prensa, con
el propdsito de evitar el desorden politico y social que pudiera afectar la economia
y la politica interna, pero, al mismo tiempo, que estaria a la defensiva por si el pais
se vefa envuelto en la Segunda Guerra Mundial. Todo se encaminé a limpiar aspe-
rezas y residuos del régimen anterior para dar una apariencia interior y exterior de
democracia y libertad.

Sin embargo, apelar a la unidad nacional —y que las prioridades personales
no estuvieran por encima de las de la nacidén— fue una propuesta que coincidié con
los intereses de algunos sectores catdlicos, los cuales opinaban que “el catolicismo y
el patriotismo no eran antagénicos, y la Iglesia tenia la obligacion de reafirmarlo”.*
Por ello, cuando en junio de 1942 México entrd a la segunda gran guerra, el presi-
dente Avila Camacho recibié el apoyo del arzobispo de México Mons. Luis Marfa
Martinez y del Partido Accién Nacional (PAN). Tal actitud conciliadora permitié
a la Iglesia afirmar su acuerdo implicito de modus vivendi con el Estado mexicano®
y, a la vez, analizar bajo qué mecanismos recuperaria la conciencia y el control social
que habfa perdido durante los regimenes revolucionarios.

Parece ser que, después de los arreglos de 1929,° la militancia més fuerte de la
Iglesia catdlica, proveniente de las organizaciones sociales apostdlicas mas intransi-
gentes como Democracia Catdlica y el Partido Catdlico Nacional, se habfa reducido
en el terreno social y politico dando lugar a la faccién pragmatica o conciliadora
originaria de la clase media y de los laicos catdlicos, que, aparentemente, redujo la

3 Roberto Blancarte comenta, de acuerdo con la entrevista de José C. Valadés al entonces presidente Manuel Avila Ca-
macho el 1 de julio de 1940, que la declaracién “soy creyente” debe tomarse en el plano ético y no en el religioso, pues,
al referirse a los dos grandes problemas de México, “el moral y el econdmico, el de la pobreza espiritual y el de la mise-
ria fisica”, Avila Camacho dio a entender que era demdcrata. Sin embargo, aproveché la oportunidad para dejar puertas
abiertas a la simpatfa eclesial. Véase Roberto Blancarte, Historia de la Iglesia catdlica en México, 1929-1982, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1992, p. 74.

Ibid., p. 85.

5 Ibid., pp. 83-84.

¢ Afio del cese de la Guerra Cristera e inicio de la negociacién con el Estado mexicano para establecer el modus vivendi.
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presencia eclesial.” No obstante, en esos momentos de tensién mundial, los caté-
licos adoptaron diferentes posturas ideoldgicas que permeaban el dmbito social a
causa de la guerra,® y el integralismo y la intransigencia catdlicos volvieron a surgir
con un marcado sustento hispanista en algunos grupos como Accién Catdlica y la
Unién Nacional Sinarquista,’ facciones apoyadas, aunque no directamente, por el
arzobispo de México.!?

Hasta ese entonces, el episcopado mexicano habia desarrollado una campana
en contra del comunismo e, incluso, cierta vertiente adopté una postura antisemita
y pro germana.'' Pero, finalizada la guerra, la campafia se enfocd en la liquidaciéon
de la “serpiente infernal del protestantismo”,'* pues “habia un gran temor de que la
cultura norteamericana conquistara México y desplazara los valores propios”.'* Asi
que se vinculd al capitalismo con el panamericanismo, el imperialismo y su supuesto
efecto: el protestantismo.

Precisamente a partir de los afios cuarenta, los protestantes representaban el
0.91%' de la poblacién nacional, cifra tal vez marginal pero que preocupaba a los

jerarcas catdlicos porque las iglesias protestantes estaban creciendo y mostraban su

7 Jean Meyer, “Una historia politica de la religién en el México contempordneo”, Historia Mexicana (México, El Colegio
de México), vol. XLII, ntim. 3 (enero-marzo de 1993), pp. 726-727.

8 Esa posicion no fue exclusiva de la Iglesia catdlica, también la adopté la derecha mexicana. Véase Luis Medina, His-
toria de la Revolucion Mexicana, 1940-1952. Del cardenismo al avilacamachismo, México, El Colegio de México (Col. Historia
de la Revolucion Mexicana, 18), 1996, p. 46.

? Desde ahora nos referiremos a ella por sus siglas: UNS.

10 En un estudio biografico sobre Mon. Luis Marfa Martinez, arzobispo de México de 1937 a 1956, es decir, en el pe-
riodo que estamos tratando, Blancarte menciona que el prelado apoy® la postura intransigente en el tltimo lustro de
su ministerio. Sin embargo, aunque su relacién con el sinarquismo atin no es clara, desde antes simpatizd y apoyo,
indirectamente, las acciones intransigentes, como se intenta demostrar en este trabajo. Cf. Roberto Blancarte, “El arzo-
bispo Luis Marfa Martinez. ; Prelado pragmatico o traidor a la Iglesia?”, Revista Eslabones, niim. 1 (enero-junio de 1991),
pp. 95-99.

1! Esa postura antisemita puso en duda la mexicanidad de los judios radicados y nacidos en México, los cuales, en 1938,
formaron el Comité Central Israelita en México para hacer frente a la ofensiva catdlica. Véase Judit Bokser-Liwerant,
“Los judios en México”, conferencia pronunciada durante el ciclo Derechos Humanos de las Minorfas Religiosas, ce-
lebrado en el Centro Universitario Cultural (CUC), Ciudad Universitaria, el 24 septiembre de 2003.

2 En su discurso pronunciado al comenzar el Afio Jubilar Guadalupano en México (12 de octubre de 1944 al 12 de
octubre de 1945), Mon. Luis M. Martinez expresd su preocupacion por el avance del protestantismo en México, y ca-
lificd a éste de “serpiente infernal”. Véase Tiempo, vol. V, ntim. 130 (27 de octubre de 1944), p. 3.

¥ Medina, op. cit.

1 Cf. Mondragén, op. cit., p. 308.
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diversificacién —para ese momento ya se habfan establecido las principales iglesias
pentecostales, tanto autdctonas como las auspiciadas por Iglesias estadounidenses,'
y el Instituto Lingtiistico de Verano—'¢ ganando fieles, esencialmente en las zonas

rurales del sureste de México.
m [.a cruzada en defensa de la fe

El pretexto de la campafia antiprotestante fue claro: defender la fe nacional, aspecto
considerado por los principales sectores catdlicos como ingrediente principal de
la unidad e identidad mexicanas y, a su vez, argumento central para justificar su
posicion intolerante con otras confesiones. De tal manera que, desde los primeros
meses de 1944, los obispos de Tamaulipas, Tehuantepec, Durango, Sonora, Sinaloa
y Chihuahua emitieron pastorales denunciando las actividades y avances de “sectas
protestantes” en la frontera norte, las cuales, en su opinidn, pretendian “arrancar la
fe catdlica de los corazones de los mexicanos y arrastrarlos a la herejia”.!” Pero fue
en octubre del mismo afio, al iniciar el Afio Jubilar Guadalupano, que, al llamado
del arzobispo de México, la grey catdlica reconocié oficialmente La Cruzada en
Defensa de la Fe.’®

Mediante una carta pastoral, el jerarca denuncié ante el pueblo mexicano al
protestantismo como una creencia extranjera y extrafia que tenia por objetivo “arre-
batar a los mexicanos su mds rico tesoro, la fe catdlica, que hace 4 siglos nos trajo
la Santisima Virgen de Guadalupe”." Por lo tanto, decia, tenfa que ser erradicado
de raiz bajo los medios que fueran necesarios y aconsejaba una serie de ejercicios
para lograr tal fin.?°

' Las Iglesias a las que me refiero son: Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo Jests, las Asambleas de Dios, la Iglesia de
Dios, el Movimiento Iglesia Evanggélica Pentecostal Independiente (MIEPI), la Iglesia Interdenominacional de Portales y
la Iglesia Bethel. Todas ellas contaban con algunas “obras”, fundamentalmente en el centro y sur de México.

16 Cabe recordar que el polémico Instituto Lingiistico de Verano inici6 labores en México durante la administracion
de Lazaro Cérdenas, gracias al apoyo brindado por el entonces subsecretario de Educacion Pablica Moisés Sdenz al
lingtiista Cameron Townsend, quien, junto con otros colegas estadounidenses, desarrollé un proyecto de traduccién
de las Escrituras a lenguas indigenas, fundamentalmente en localidades de Chiapas y Oaxaca.

17 Tiempo, vol. VI, nim. 134 (24 de noviembre de 1944), p. 3.

18 “Carta pastoral de monsefior Luis M. Martinez al pueblo catdlico”, reproducida integramente en Ibid., pp. iii-iv.

19 Ibid., p. ii.

 Ibid.
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No obstante, antes de que se reconociera esa empresa religiosa, algunos
protestantes ya estaban siendo agredidos, pues desde 1926 éstos comenzaron a de-
nunciar ante autoridades locales y federales que, por ejemplo, eran objeto de actos
de intolerancia religiosa perpetrados por “fandticos catdlicos incitados por el cura
del lugar”.*! Ya para inicios de los afios cuarenta, el Movimiento Iglesia Evangélica
Pentecostés Independiente (MIEPI) contaba a uno de sus obreros —David Ochoa,
quien sufrié persecucién en Tepeapulco, Hidalgo— como su So. martir sacrificado,*
y en 1944, algunos casos de intolerancia religiosa ocurridos en Puebla, Veracruz y
Oaxaca empezaron a llegar a la Cadmara de Diputados, sin que se esclarecieran las
causas de los hechos.

La campafia escrita fue una de las respuestas al llamado de la cruzada, pues por
medio de la prensa confesional, boletines, facsimiles y hojas sueltas se agredian los
principios doctrinales del protestantismo y se atacaba a los que habfan abandonado
el catolicismo para hacerles saber —segtin los redactores anénimos— que estaban
en un error al haber dejado los sagrados sacramentos del culto “sobrenatural” que
rendfan en la Iglesia catdlica, del que el protestantismo los habfa liberado, pero para
ir al infierno.?*

Las palabras no se quedaron sélo en argumentos doctrinales, ya que haciendo

uso del derecho de libertad de expresion se publicaron algunas condenaciones:

Que la mas vil de las muertes venga sobre ellos [los protestantes] y que des-
ciendan vivos al abismo. Que su descendencia sea destruida de la tierra y que
perezcan por hambre, sed, desnudez y toda afliccién. Que tengan toda miseria
y pestilencia y tormento [...] Que su entierro sea con los lobos y asnos. Que
perros hambrientos devoren sus cadaveres. Que el diablo y sus dngeles sean

sus compafieros para siempre. Amén, amén, asi sea, que asi sea.”

' Véase como muestra el siguiente caso: “Varios miembros de la Iglesia Metodista Episcopal de Santa Julia piden ga-
rantfas para el Sr. Ignacio Chagoydn”, en el que los denunciantes, al describir los hechos, utilizaron ese tipo de califica-
tivos (Archivo General de la Nacion/Departamento General de Gobierno, en adelante AGN/DGG), Generalidades de
Culto Religioso, serie 340, ramo 340 [29], caja 104, exp. 44, folder 2.340 [S-1]-54).

2 “Ecos de los Campos del Sefior”, EI Consejero Fiel (6rgano informativo de la MIEPI), diciembre de 1941, s.p.

 Tiempo, vol. X, nim. 126 (29 de septiembre de 1944), p. 7.

2 ¢ Conocen bien la Biblia nuestros hermanos separados?, hoja suelta firmada por E.V.C., con licencia eclesiastica, ntim. 2021,
s.f., p. 4, Archivo del Comité Nacional Evangélico de Defensa (Aconedef).

% Informacion aparecida en Nuevo Dia y transcrita en Tiempo, vol. VI, nim. 144 (2 de febrero de 1945), p. S.
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Contrariamente a lo que opinaban sus acusadores catdlicos, los protestantes no se
vefan a si mismos como parte de una religion ritualista, natural o sobrenatural, “sino
como una filosoffa y estilo de vida que sintetizaba el lema de elevarse [uno mismo]
y elevar a los demas”.?® Por ello, el 10 de diciembre de 1944, los ministros evanggli-
cos del Distrito Federal, veintitrés pastores de distintas Iglesias evangélicas, firman
y dan a conocer el Manifiesto del pueblo evangélico a la Nacion Mexicana en respuesta
a la carta pastoral de Mon. Martinez, sintetizando de manera clara la posicién de
los protestantes mexicanos ante la campafa desatada en su contra.”” Una vez mads,
como lo habfan hecho en 1934,% recurren a la historia para legitimar su identidad
nacional y su propuesta de cambio social.

La Historia de México no registra en sus paginas ningtiin hecho bochornoso
para la causa evangélica en México. Jamds ha sido un problema para ningtin
gobierno, porque siempre ha propugnado la elevacion del pueblo, la dignidad de
la vida humanay el engrandecimiento y progreso de la Patria [...] Nuestro his-
torial abunda en hechos patridticos realizados por elementos protestantes.?

En tal escrito, los evangélicos refutaron la férmula que igualaba al protestantismo
con la penetracién estadounidense, argumentando que no eran ellos los traidores a
la patria y rememorando, para repeler las ofensas catdlicas, que tanto en la Indepen-
dencia de México como en la Revolucién mexicana “la jerarquia catdlica se constituyd
en enemiga de la causa libertaria [desde los inicios] del pueblo mexicano”.*

La confrontacion por medio de la palabra entre catdlicos y evangélicos quedd
atrds, para convertirse en un verdadero enfrentamiento religioso, cuando algunos
catdlicos tradicionalistas simpatizantes de la intransigencia, en zonas rurales y, en su

mayoria, en complicidad con los curas locales y con el respaldo de las autoridades,

2 Mondragdn, op. cit., p. 339.

7 Manifiesto del pueblo evangélico a la Nacion Mexicana, publicado en Tiempo, vol. VI, nim. 138 (22 de diciembre de 1944)
y proporcionado a la autora por David Ochoa en entrevista efectuada el 23 de marzo de 2004, en México, D. F.

# En ese afio, el Concilio Evangélico de México, ante la propuesta de la educacion socialista, emite una declaracién, EI
cristianismo evangélico en Meéxico. Su tradicion historica, su actuacion prdctica, sus postulados sociales, en la cual manifiesta los
aportes de los evanggélicos a la sociedad mexicana.

» Manifiesto del pueblo evangélico a la Nacion Mexicana.

30 Idem.
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llevaron a cabo desalojos, tumultos, zafarranchos, vejaciones fisicas, amenazas de
muerte e, incluso, la muerte de sus presuntos enemigos de fe, actos que no cesaron
de recrudecerse hasta 1954.%!

(¢ WM MAPA DE MEXICO EN DONDE SE UBICAN LOS ESTADOS EN LOS QUE CREYENTES EVANGELICOS
FUERON AFECTADOS POR LA CRUZADA EN DEFENSA DE LA FE CATOLICA, 1944-1952

Estados Unidos de América

Distrito Federal
Morelos

Al parecer, uno de los factores que alimentaron maés la intolerancia contra los evangé-
licos fue la serie de acciones publicas de manifestacion y agresiones de la UNS que, a
partir de finales de los treinta, habia traspasado los limites del Bajio para convertirse
“en una fuerza de oposicién de primera magnitud en el nivel [sic] nacional”,* pero
ya en crisis durante 1943 y 1945, pues habia dejado de ser el tinico aglutinador de
la derecha catdlica.

51 Véanse las quejas presentadas por evangélicos a las autoridades entre 1949 y 1952, en AGN/DGG, Generalidades de
Culto Religioso, serie 2340, ramo 340 (72), caja 122, exp. 1, folder 2/2340(72)/1, tomo III. También véanse: folder 316,
Fernando Rodriguez; félder Correspondencia de Sr. Humberto Gonzalez correspondiente a 1955 y folder Documentos
del Aconedef, donde se llevé el seguimiento de actos de intolerancia a evangélicos en México en el periodo estudiado.
% Pablo Serrano Alvarez, “Catolicismo, religién y accion social regional. El caso del sinarquismo en el Bajio mexicano
(1937-1952)", en Carlos Martinez Assad (coord.), Religiosidad y politica en Meéxico, México, Universidad Iberoamericana
(Cuadernos de Cultura y Religion, 2), 1992, p. 269.
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Las pugnas entre los lideres (entre Abascal y Torres Bueno, el nuevo jefe na-
cional), el conflicto con la organizacién clandestina por el excesivo control, la
retirada de apoyo del presidente Avila Camacho, la accién frecuente e intensa
de los adversarios (en la represion y el desprestigio ante la opinién publica),
las acciones contrarias a las autoridades (nacionales, estatales, locales, militares

y policiacas); se conjuntaron afectando al movimiento.*

Quizas el hecho que puso en evidencia tal problema fue el atentado del 10 de abril
de 1944 a Manuel Avila Camacho, quien al llegar a Palacio Nacional fue agredido
con una pistola por un oficial del Ejército, el teniente José Antonio de la Lama
y Rojas, sin causar algo mds que rozaduras a la vestimenta del presidente,® y la
muerte del agresor dos dias después. Al ser investigado, De la Lama resulté tener
vinculos con la UNS* y fue ésta la que respaldé dicho acto con un acuerdo escrito
y firmado por cuarenta jefes sinarquistas, quienes, entre otras cosas, expresaron

lo siguiente:

José Antonio de la Lama, muerto avelosamente [sic] por pretender hacer valer
sus derechos de mexicano y de catdlico, matando al jefe maximo de la trai-
cién, a quien, nosotros, los sinarquistas, no reconocemos como Presidente
Constitucional de la Reptiblica Mexicana, por estar al servicio de las potencias
totalitarias que actualmente luchan contra la nacién mds amiga de México

[refiriéndose a Espafia].*

Todas estas acciones provocaron que el gobierno federal calificara al sinarquismo
como un movimiento “responsable de los delitos de disolucién social y ataques al
ordeny ala paz pablica”.*” Sus efectos internos fueron desestabilizacion, disolucién y
un ambiente de anarquia dentro de la organizacién, que se reflejé externamente en la

cruzada con “nuevos mdrtires, nuevos caidos como los denominan la Falange Espafiola

3 Jbid., pp. 271-272.

3 Tiempo, vol. IV, ndm. 102 (14 de abril de 1944), p. 7.

3 Tiempo, vol. IV, nim. 103, 21 de abril de 1944, pp. 5, 7-8.
3 Tiempo, vol. IV, nim. 107, 19 de mayo de 1944, p. 5.

57 Tiempo, vol. X, nim. 115 (14 de julio de 1944), pp. 5-6.
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y la propia UNs”.* En este contexto, el sinarquismo buscaria defender su fe y espacio

social en la regién que, a su juicio, estaba siendo invadido por protestantes.

m [.a reaccion evangélica y la respuesta de las autoridades

Los actos de intolerancia a protestantes pasaron de ser un problema religioso re-
gional a ser un fendémeno social y politico que afectd a todas las Iglesias evangélicas
de México desde principios de 1944. Los reiterados casos empezaron a ser noticia
cuando los protestantes afectados —ya fuese de manera individual o colectiva y ha-
ciendo alusién a la denominacién a la que pertenecian— denunciaron, por medio
de cartas, correogramas y telegramas, ante el presidente de la Reptblica, autorida-
des federales y locales, prensa y vecinos que el orden constitucional estaba siendo
trasgredido al violarse los Articulos constitucionales 14, 16 y 24 por el sélo hecho
de “pensar [de manera] diferente”.* De 1944 a 1952, el semanario Tiempo, dirigido
por Martin Luis Guzman, cedié su columna Religién y Jornadas Nacionales para
que se expusieran hechos y fotografias relacionados con las “victimas del fanatismo
religioso” en distintos poblados de Oaxaca, Puebla, Estado de México, Veracruz,
Guerrero, Tlaxcala, Chiapas, Jalisco, Querétaro, Hidalgo, Michoacan, y en Tlahuacy
Andhuac en el D.F. A partir de 1948, a esos lugares se sumaron Campeche, Zacatecas,
San Luis Potos{ y Nayarit.

Los denunciantes, al describir los hechos de los que eran victimas, se expresaban
como ciudadanos que reclamaban el cumplimiento de sus derechos constitucionales:
libertad religiosa, seguridad personal, familiar y de bienes. Al retomar el pensamiento
liberal de Judrez y el legado revolucionario de libertad de conciencia, los evangélicos
creyeron que las autoridades eran neutrales ante ese tipo de situaciones y por ello
revelaban las medidas que catdlicos “cristeros y sinarquistas” empleaban en su contra:

% Esta fue una de las conclusiones a las que llegaron los dirigentes sinarquistas en la reunién del 20 de mayo de 1944
en Ledn, Guanajuato (Tiempo, vol. v, nim. 109 [2 de junio de 1944], p. 5).

% Véase, por ejemplo, el caso de los evangélicos popolocas de Santa Marfa Nativitas, Cuahutémpam, Jurisdiccion del
Municipio de Coyotepec, anteriormente Distrito de Tepexi de Rodriguez, Puebla, que escriben al presidente de la Re-
publica Miguel Alemédn para que haga valer sus garantias individuales ante amenazas locales en su contra. En carta
fechada el 13 de noviembre de 1949, defienden su derecho a pensar de manera diferente por profesar la religion evan-
gélica (serie citada del AGN/DDG).
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amenazas de muerte si no abandonaban su fe o el poblado; obligacién de contribuir
econémicamente a las fiestas patronales; construcciéon de obras catdlicas u objeto
de multas en caso contrario; negacién de sepultura a quienes profesaran la religién
evangélica; agresiones en espacios publicos bajo las consignas de “{Viva Cristo
Rey!”, “{Viva la Virgen de Guadalupe!”; privaciéon de uso de agua a ejidatarios para
el riego de parcelas; asalto a congregaciones en pleno culto; incendios de templos y
hogares evangélicos con dinamita; violacién de mujeres, robos, encarcelamientos y

homicidios cometidos arbitraria e impunemente.

FACHADA DE UN TEMPLO EVANGELICO DE LA CIUDAD DE MEXICO DONDE SE PUEDEN APRECIAR
LOS VIDRIOS ROTOS. LA CONSTRUCCION SE ENCUENTRA AL LADO DE LAS VIAS DEL FERROCARRIL
Y, POR SU UBICACION, FUE FACILMENTE APEDREADA POR VECINOS CATOLICOS DEL LUGAR
CON EL OBJETIVO DE DANAR A LOS QUE SE ENCONTRABAN DENTRO DEL RECINTO
(FUENTE: TIEMPO, 1947)
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RUGUEE UNA EXPLOSION DE DINAMITA ACABO CON UN TEMPLO EVANGELICO EN UNA ZONA RURAL
DE VERACRUZ. SE PUEDE APRECIAR QUE ESTABA HECHO DE MADERA Y TECHO DE PALMA.
EL ATENTADO TENfA LA INTENCION DE ACABAR CON LOS QUE SE ENCONTRABAN EN EL INTERIOR.
LOS SOBREVIVIENTES APARECEN DISPERSOS EN LA FOTOGRAFIA (FUENTE: TIEMPO, 1947).

TV EVANGELICOS AFECTADOS POR LA PERSECUCION DE VECINOS CATOLICOS EN UNA ZONA RURAL
TRAS LA DESTRUCCION DE SU TEMPLO (FUENTE: TIEMPO, 1947).
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Uno de los casos mas sonados de intolerancia religiosa en contra de evangélicos
ocurrid en la congregacion metodista de San Andrés Timilpan, Estado de México;
en la Conferencia Anual Metodista de 1941, el pastor Carlos Sanchez anuncié que
los 75 congregantes de dicho templo habian sufrido “una cruel y despiadada perse-
cucién”, tras lo cual buscaron refugio en la Iglesia de Andhuac, y agregaba: “Todos
saben [de] las gestiones que se han hecho ante las autoridades[;] desde mayo de 1940
hasta la fecha nada hemos logrado, de parte de ellas, hasta el momento de rendir
este informe”.* Ya desatada la cruzada, Tiempo informé que el templo del lugar
habia sido dinamitado, lo mismo que las casas de los protestantes, y que el cura del
lugar Arnulfo Hurtado habia matado a una mujer, al parecer embarazada, dandole
de golpes en el vientre, todo ello con la intencién de quedarse con las propiedades
de los evangélicos.*! Los hechos no quedaron allf, pues en junio de 1945, al morir
un pequefio, hijo de Gregorio Rafael,

desde el pulpito, el cura del lugar dijo a sus feligreses que al nifio no debia
habérsele sepultado en el cementerio municipal, sino que debid arrojérsele
al rio. Los catdlicos pretendieron violar la tumba, y como no lo consiguieran,
entraron a saco en las casas de los evangelistas [sic] [...] El alcalde no castigé

a los autores del crimen.*

La persecucién a evangélicos pentecostales en La Gloria, Veracruz, fue otro de los
casos que despertaron controversia y manifestaciones de la opinién ptblica por las
declaraciones y actividades de la Iglesia de Dios* y su obispo gobernante David
Genaro Ruesga.

Tal parece ser que, desde abril de 1944, en los poblados de Guadalupe Victoria
y La Gloria, municipios ubicados en los limites de los estados de Puebla y Veracruz,
existfan pugnas entre catdlicos y evangélicos pentecostales afiliados a la Iglesia de
Dios. Al dar a conocer los supuestos hechos, el diputado federal Salvador Ochoa
Renterfa denuncié que en Guadalupe Victoria se habia quemado viva a la joven Jacinta

“0“Actas de las Conferencias Anuales de la Iglesia Metodista Episcopal de México”, Imprenta Metodista Episcopal, s.I.,
1940-1944 (consultadas en el Archivo Metodista de la ciudad de México).

“ Tiempo, vol. VII, niim. 162 (18 de junio de 1944), p. 7; Tiempo, vol. iI, ntim. 171 (10 de agosto de 1945), p. 6.

# Ibid.

“ En esos momentos la Iglesia mencionada se encontraba afiliada a la Iglesia de Dios de Cleveland, Tennessee.
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Garcia. Al hacerse la investigacion resulté que no habia victima, pero si conflictos
que se suscitaron cuando los evangélicos de La Gloria fueron a enterrar a uno de
sus muertos y destruyeron las cruces de las tumbas del cementerio municipal. Por tal
motivo, los catdlicos tomaron venganza contra sus agresores destruyendo cuatro de
sus casas y quemando ocho. Estos tltimos actos fueron penalizados con carcel.#

EVANGELICOS PENTECOSTALES DEL TEMPLO DE LA GLORLA, VERACRUZ, ATRAVIESAN
UN RIO, VICTIMAS DE LA PERSECUCION Y DESTRUCCION DE SU TEMPLO POR VECINOS CATOLICOS
DEL LUGAR, EN SU HUIDA PARA REFUGIARSE EN EL TEMPLO DE LA FE EN LA CIUDAD DE MEXICO
(FUENTE: TIEMPO Y APGM).

Sobre el caso opinaron Mon. Luis Marfa Martinez y David G. Ruesga. El
primero escribié y publicd, en el periédico La Prensa, una carta dirigida a Ochoa
Renteria en la que negaba los hechos y argumentaba que en La Gloria, donde oficiaba
el parroco Hermelindo Montealegre, no se levanté “ni una nubecilla de humo”.* En
su respuesta, el arzobispo de México desmintié ptblicamente la versioén del diputa-
do y demostré mantener una postura de simulacién y omisién ante los hechos de
agresion desatados como respuesta a su carta pastoral. Por su parte, al dar su versién

de los hechos, Ruesga expresé al funcionario federal lo siguiente:

# Tiempo, vol. V, nim. 111 (16 de junio de 1944), p. 9.

5 Idem.
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[...] ignoro de qué fuente haya usted recibido la noticia de la joven quemada en
Guadalupe Victoria, Puebla, e ignoro si esto sea verdad o no; pero si no fuera
asi, en realidad fue quemada una joven, y ésta se llama Libertad de conciencia,

lograda para nosotros por la joven Revolucion.*
Y respecto de la declaracion del arzobispo, dijo:

Es que estos sefiores, con su miopia, no pueden ver todavia la inmensa huma-
reda que se levanté de siete hogares que fueron incendiados por érdenes del
nuevo Torquemada, ni la polvadera [sic] que levantaron como nube otros seis
hogares, ni pueden oir los gritos de angustia y dolor de esas trece familias, ni
mucho menos conmoverse ante las ldgrimas de aquellos hombres, mujeres y

nifios, que quedaron en la mas espantosa desgracia [...]*

En su carta al diputado, Ruesga no pone en claro si los hechos fueron provocados
por los evangélicos afectos a su Iglesia y s6lo menciona que el pueblo mexicano
debe conocer la verdad de lo acontecido en La Gloria y, como los periddicos capi-
talinos son refractarios a publicar el punto de vista de los evangélicos (“ni pagando,
dejarfan oir nuestra voz”), decide adjuntar una copia de la carta abierta que dirige al
presidente de la Republica, al secretario de Gobernacidn, al secretario de la Defensa
Nacional y al procurador general de la Republica para que se den por enterados
de los sucesos.*® Por otro lado, al expresar su posicion a la revista Tiempo, Ruesga
se refirié cronoldgicamente a algunos hechos de los que tenfa conocimiento y que
habfan quedado sin respuesta por parte de las autoridades.*’

A su vez, los conflictos en La Gloria no pararon alli; en noviembre del mismo
aflo, cuando el parroco Montealegre y algunos creyentes catdlicos se enteraron de
que en el templo evangélico pentecostal del lugar se adoctrinaba a matrimonios para

asistir a un congreso de la Iglesia de Dios, dijeron: “[...] se estdn preparando para

# “Carta de David Genaro Ruesga al C. Diputado Ochoa Renterfa”, APGM.

7 Idem.

* En el documento citado se menciona que se anexd una carta abierta, pero no he podido localizarla en el APGM ni en
el AGN.

# Tiempo, vol. V, nim. 111 (16 de junio de 1944), p. 9.
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traer mas curas y nos van a invadir en [sic] todo el pueblo”.*® En la noche del 25 de
ese mes, bajo los efectos del alcohol, el pueblo congregado incendié con gasolina y
dinamita el templo y nueve hogares de evangélicos. Resultado de ello fue la muerte
de algunos creyentes pentecostales y la expulsion de sesenta familias,’! las cuales
tuvieron que ir en busca de auxilio al templo sede de la Iglesia de Dios, ubicado en
la Calzada de Guadalupe, en el Distrito Federal. Al llegar ahi, cinco nifios en periodo
de lactancia ya habfan muerto, probablemente por el susto que causé a sus madres

la ofensiva en su contra.

QT FVANGELICOS QUE HUYERON DEL POBLADO DE LA GLORIA, VERACRUZ, AL TEMPLO DE LA FE
EN LA CIUDAD DE MEXICO. EN SU MAYORIA, LOS AFECTADOS ERAN MUJERES Y NINOS (FUENTE:
BOLETIN DOMINICAL DEL TEMPLO EVANGELICO LA FE EN JESUCRISTO).

Esa situacién generd descontento y conmocion entre los fieles del templo de la
Calzada de Guadalupe, quienes al recibir a sus “hermanos perseguidos” no sélo les
brindaron hospedaje y comida sino que se movilizaron de inmediato para denunciar
los hechos. Desde ese momento, la Iglesia de Dios, por conducto del obispo David

Ruesga, se erigirfa en portavoz de la causa evangélica, denunciando y exigiendo so-

50 Entrevista con Cecilia Romero de Tejeda, Puebla, Puebla, 08 de febrero de 2003.
St Tiempo, vol. XX (nim. 510, 08 de febrero de 1952), p. 9.
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lucién a los actos de violencia, no sélo con argumentos sino con acciones concretas,

y una de las primeras consistié en que Ruesga

organizé una manifestacién [que partid] desde la Calzada de Guadalupe hasta
la Camara de Diputados|,] y a los periddicos llevé a todos los hermanos para
hacer manifestaciones. En los carteles y las mantas que llevaban decian: “He
aqui las victimas del Sinarquismo, en la Gloria[,] Veracruz],] de parte del cura

Hermelindo Montealegre”.*

Antes de llegar a la Camara, los manifestantes pentecostales de la Iglesia de Dios
hicieron una parada en Palacio Nacional y, frente a la puerta mariana, mostraron los
féretros de los nifios muertos. Allf, Ruesga intenté enfrentar a monsefior Martinez
para entablar una polémica y captar la atencion de las autoridades con miras a una
pronta solucién y el cese de las persecuciones, no sélo en La Gloria, sino en todos

los lugares de que se tenfa conocimiento.™

W PROPAGANDA HECHA POR DAVID RUESGA PARA DAR A CONOCER A LA OPINION PUBLICA
LOS ACONTECIMIENTOS SUCEDIDOS EN VERACRUZ (APGM).

2 Entrevista Cecilia Romero de Tejeda

 Este acontecimiento me fue mencionado en la mayorfa de entrevistas que realicé (entrevistas con Cecilia Romero de
Tejeda, David Ochoa, Gustavo Monroy, y charla con Rubén Francisco Romero Ruesga, nieto de David G. Ruesga), si
bien, por falta de alguna fuente escrita que arroje més luz sobre el asunto, solo me ha sido posible confrontar la infor-

macion con una fotograffa para confirmar el hecho.
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Los casos de Timilpan y La Gloria fueron sélo dos de los tantos que se de-
nunciaron en varias ocasiones y que tuvieron consecuencias tragicas sin que las
autoridades correspondientes dieran una respuesta concreta. Si la hubo fue tinica-
mente de manera local y muy marginal, pues, aunque la Direccién General de la
Secretarfa de Gobernacién hacfa la peticién a los gobiernos estatales para que los
casos que le iban llegando se sometieran a investigacion, los funcionarios, al solici-
tar informes, recibian de las autoridades locales versiones tergiversadas de los hechos
o, al transcribirlas, simplemente afirmaban: “la referida acusacién carece de funda-
mento”.>* Ese tipo de respuestas permite ver que, en ocasiones, el gobierno local era
cémplice de los hechos o la gente y el cura del lugar ejercian presién sobre dichas
autoridades para impartir justicia a la usanza tradicional.

De tal manera que, en varios casos, la versién “oficial” de lo sucedido era
trascrita a la dependencia federal y ésta, sin hacer mds indagaciones, notificaba a los
quejosos que su acusacion ya habia sido atendida e incluso solucionada. Cuando
habfa investigacion, el seguimiento duraba por lo menos entre uno y seis meses®
y con ese resultado “oficial” se daba por cerrado el proceso. Lo cierto es que los
hechos no se limitaban a un mes, seis meses o un afno, como lo demuestra el caso
de Timilpan.

Los presidentes Manuel Avila Camacho y Miguel Alemén no consideraron
tales actos de intolerancia como parte de un problema nacional que requeria solucién
urgente, ni siquiera los mencionaron publicamente. De hecho, aunque los agredi-
dos mandaban constantemente cartas al presidente de la Reptblica suplicando su

5+ Un ejemplo. En la serie citada del AGN/DGG, los sefiores Arce, de religion evanggélica y residentes de San Juan Tezon-
tla, Texcoco, Estado de México, y Tlahuac denuncian ante la Direccién General de Gobierno de la Secretarfa de Gober-
nacion que en el citado lugar se les obliga a ser mayordomos para organizar la fiesta. El Lic. Francisco Salcedo Casas,
entonces representante de esa dependencia federal, pidid se llevase a cabo la investigacion y ésta tuvo una duracién de
tres meses (del 26 de abril de 1950 al 25 de julio de 1950). En el informe que se le transcribe, por parte de las autorida-
des de Toluca, se dice que las autoridades civiles ejidatarias del lugar, al investigar, encontraron que “la acusacién care-
ce de fundamento” y que después de platicar con los quejosos se llegd a un acuerdo segtin el cual los sefiores Arce sélo
iban a cooperar en algunas obras materiales de su propio pueblo y que las autoridades mencionadas estarfan al pen-
diente para evitar desérdenes. En este y en muchos otros casos consultados sélo se encuentra esa versién “oficial” de
las autoridades y no la version final de los quejosos (fojas 3121, 3122y 5764).

% De los 24 casos que revisé del tomo III de la serie citada del AGN/DGG, que cubre de 1949 a 1952, 6 casos no tienen
respuesta; 5 fueron sometidos a investigacion (con una duracidn de entre 2'y 3 meses) y 13 de ellos tienen respuesta de

autoridades, pero sin investigacion.
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intervencion para que se respetaran sus garantfas constitucionales en su condiciéon
de ciudadanos, en los informes presidenciales no se hizo mencién de las consecuen-
cias de la Cruzada en Defensa de la Fe. A finales del avilacamachismo y durante el
gobierno de Alemdn, el apartado de los informes presidenciales que correspondia,
como en regimenes anteriores, a la politica religiosa se reemplazé por el de garantias
individuales, argumentando que el Estado velaba por el cabal cumplimiento de los
derechos constitucionales individuales®® y nada mas. Esa actitud federal demostrd
no una politica de tolerancia®” o de no-contestacion®, sino, mas bien, de simulaciéon

y silencio cémplice ante las demandas con tintes religiosos.

m Una alianza estratégica: el Comit¢ Nacional Evangglico
de Defensa (Conedef)

Cuando los evangglicos se dieron cuenta de que la prioridad de la politica avilaca-
machista se concentraba en la conciliacion de las fuerzas politicas nacionales, y que
el régimen alemanista intentaba fortalecer la unidad nacional encauzandola hacia la
industrializacién del pais con un modelo democratizador de aperturay acceso al poder
politico de los diferentes actores sociales,*” en el cual la participacién individual no
serfa posible sino mediante “grupos reconocidos juridicamente por el Estado y, en
el fondo, [por] los circulos de dirigentes encargados de representarlos y de tratar en

lo que toca a sus intereses”,** los evangélicos, decia, decidieron que era necesario ir

58 México a través de los informes presidenciales. La politica interior, México, Secretarfa de la Presidencia/Secretarfa de Gober-
nacién, 1976. Véanse los informes de Manuel Avila Camacho y Miguel Aleman, pp. 271-295.

7 Mary Cassaretto analiza algunos de los casos de intolerancia religiosa contra evangélicos en los gobiernos de Manuel
Avila Camacho, Miguel Aleman y Adolfo Ruiz Cortinez y argumenta que las relaciones del movimiento protestante con
el gobierno mexicano, si bien, en el periodo estudiado, no fueron amistosas, se movieron en un marco de tolerancia,
justicia sin favoritismo y absoluta imparcialidad. Cf. Mary A. Cassaretto, “El movimiento protestante en México, 1940~
1955”, México, UNAM (tesis de maestria en ciencias sociales), 1960, cap. 11, pp. 32-60.

% Idea manejada por Luis Scott en el periodo que estamos estudiando. Véase, de este autor, “Los evangélicos mexicanos
en el siglo XX”, en Resefia Histdrica. Vision evangélica al comienzo del siglo XXI. La gran Ciudad de México, México, Liga del
Sembrador-SBI-VELA, 1993, doc. 4, p. 29.

¥ Véase como fue lograndose ese proceso en Luis Medina, Historia de la Revolucion mexicana, 1940-1952. Civilismo y
modernizacion del autoritarismo, México, El Colegio de México (Col. Historia de la Revolucion Mexicana, 20), pp. 62-94.
50 Arnaldo Cérdoba, La formacion del poder politico en Meéxico, México, Editorial Era, 1972, p. 42.
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mads alld de los escritos, manifiestos y cartas abiertas que denunciaban su condicién,
y disefiar mecanismos que les permitieran un acercamiento mds directo, tanto con
las autoridades como con los diferentes sectores sociales.

En esos momentos dificiles, algunas de las formas de asociacién con las que
contaban las Iglesias evangélicas eran: Alianza de Pastores y Obreros Evangglicos del
Distrito Federal, Club Cultural Maranatha, Concilio Nacional de Iglesias Evangé-
licas, Juventudes Evangélicas de la Reptblica Mexicana y la celebracion anual de la
Convencién Nacional Evangélica; estos organismos tenfan la finalidad de propiciar
la convivencia y cooperacién interdenominacional, pero no eran “vias institucionales
de comunicacién con el Estado u otro medio regulador de la vida ptblica”.®" En
apariencia, esa condicién los relegd al &mbito meramente confesional, cuando no-
taron que el gobierno pasaba por alto las construcciones y manifestaciones ptblicas
del culto catdlico.®?

No obstante, frente a esa situacion, pastores y lideres evangélicos que habian
militado en alguna de las facciones revolucionarias y que se identificaban con el legado
liberal y revolucionario de la separacién Iglesia-Estado y la libertad de conciencia
asumieron una postura civica laica sin dejar de ser creyentes, con la cual “sus valores
religiosos y su relacion con las [I]glesias a las cuales pertenecian, no les limitaron en
su quehacer politico”.%3 Estos tomaron conciencia de que el Estado no satisfacfa ni
garantizaba la resolucién de los actos de intolerancia religiosa dirigidos contra sus
correligionarios, porque todas sus demandas seguian siendo remitidas a las “auto-
ridades correspondientes” sin la intervencién directa del presidente constitucional.
Por tal motivo y para salir de esa factual marginacion, varios ministros metodistas,
presbiterianos, bautistas, congregacionales y pentecostales y algunos lideres laicos
decidieron formar el Comité Nacional Evangélico de Defensa en 1948.

Esta organizacién fue pensada como una alianza estratégica de lucha que
se alzarfa como portavoz de la causa evangélica en México con un programa de
accion que perseguifa: defender la libertad religiosa, sobre todo la fe evangélica en

' Rubén Ruiz Guerra, “Los evangélicos mexicanos y lo politico”, Religiones y Sociedad. Expediente Los evangelismos en
México (Secretaria de Gobernacién-Subsecretaria de Asuntos Religiosos), afio 2, niim. 3 (mayo-agosto de 1998), p. 82.
£2 Véanse las opiniones y criticas vertidas por los observadores, dirigidas tanto a la jerarquia catélica como a los gobier-
nos local y federal, tras las celebraciones ptiblicas del IV Centenario de la Didcesis de Guadalajara (Tiempo, vol. XIII, ntim.
326 (30 de julio de 1948), p. 7.

6 Ruiz Guerra, op. cit., p. 81.
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la reptblica mexicana; intervenir en los casos de agresion a evangélicos por parte
de particulares o de autoridades; gestionar ante la Secretarfa de Gobernacién y de
Bienes Nacionales el permiso de bienes inmuebles con fines de culto evangélico;
solidarizarse moralmente con los evangglicos perseguidos de todo el mundo; prestar
consejo y patrocinio legales a las Iglesias para actuar conforme a la ley.** Sus bases
ideoldgicas se sustentaron en un espiritu juarista y constitucionalista con el fin de
que, al expresarse y demandar ptblicamente justicia y libertad de conciencia, las
autoridades civiles notaran que los evangglicos, pese a su diversidad denominacional,
eran ciudadanos y que su experiencia revolucionaria les habfa concedido el derecho
de no quedarse al margen a causa de la ambigiiedad politica.

De hecho, algunos de sus integrantes, como David G. Ruesga (pentecostal)
y Eleazar Z. Pérez (presbiteriano), eran masones® y tenfan fuertes vinculos con
“otros elementos evangélicos que [estaban] colocados en lugares prominentes de
la masonerfa y que a la vez [eran] evangglicos o afines a la [I]glesia evangélica”.®
Esa postura permitié a los integrantes del comité expresarse con acciones y plan-
teamientos seculares no-denominacionales que apelaban al “reestablecimiento del
orden constitucional”. De ahi que se entienda el apoyo brindado por Martin Luis
Guzman a través del semanario Tiempo.

El Comité Nacional Evangélico de Defensa, como propuesta civico-politica
de denuncia y defensa de la causa evangglica, comenzé a ganar espacios publicos
en la prensa, ante las autoridades —pues hubo mayor atencién, mas no respuestas
concretas, a las quejas de evangélicos cuando el Comité intervenia denunciando
los hechos ante la Secretarfa de Gobernacién, y también cuando sus dirigentes se

6 Resumen de los puntos sobre los cuales girara la accion de dicho comité, expuestos en el editorial de Adalid, Organo
del Comité Nacional Evangélico de Defensa, afio 1, ntim. 1 (diciembre de 1950).

% En platica con Abdifas Pérez Landin (ciudad de México, 19 de junio de 2004), actual presidente del Conedef, se le hizo
el comentario a la autora de que la mayorfa de los integrantes del comité eran masones del rito escocés. Informacién
similar se me facilité en platica con David Ochoa (ciudad de México, 21 de junio de 2004), personaje que convivié con
Ruesga y Z. Pérez, quién me comentd: “[...] los masones daban ayuda a los evangélicos a través del gobierno”. Esos
datos fueron comprobados con el documento que acredita a David G. Ruesga con el grado de maestro del rito escocés
(“Disposicion Testamentaria, Fondo de Defuncién Masénico, Gran Logia Valle de México”, escrito del Archivo Perso-
nal Rubén Francisco Romero Ruesga (APRFRR), facilitado a la autora.

56 Comentario que hizo David Ruesga, presidente del Conedef, en el sentido de analizar los mecanismos por los cuales
trabajarfa y se darfa a conocer dicho organismo (“Acta de sesidn ordinaria del Comité Nacional Evangélico de Defensa”,
Aconedef, 27 de septiembre de 1948.
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entrevistaban con funcionarios ptblicos—y entre la sociedad, a partir de 1950, por
su participacion en las manifestaciones ptblicas realizadas en el Hemiciclo a Judrez
como muestra de integracion a la vida civica mexicana.

Precisamente en ese afio, el Lic. Agapito Ramos, entonces presidente del comité,
se entrevistd con el subsecretario de Gobernacién Lic. Francisco Salcedo Casas, al
que solicitd se diera la debida atencidn a los actos de intolerancia religiosa mostrados
contra los evangglicos a fin de lograr el cese de las persecuciones. Como resultado
de ese encuentro, los evangélicos acordaron que era necesario tener una audiencia
con el presidente de la Reptiblica en la que debian comparecer “todos los miembros
de éste comité y ademas los CC. Grales. [sic] y miembros del Ejército Nacional que
[fuesen] de fe evangélica”,*” con el fin de ejercer presién de forma mas directa y
personal. De tal suerte que se decide redactar un memorando en el que se invita “a
todos los directivos denominacionales y destacadas personalidades evangglicas para
que den su opinién al respecto”.®

Aunque no se sabe con seguridad si se efectud esa reunion con Miguel Ale-
mdn,* uno de los logros de las entrevistas personales con funcionarios publicos
fue que Adolfo Ruiz Cortines, a la sazén secretario de Gobernacién, pidié al comité
hiciera una revision del Articulo 130 constitucional a fin de elaborar el Proyecto de
Ley sobre Delitos y Faltas en Materia de Culto Religioso y Disciplina Externa. Al
discutirse dicha iniciativa en la sesiéon del comité efectuada el 13 de agosto de 1951,
sus miembros aprobaron el texto de los cinco primeros articulos y modificaron el
60. en el sentido de que “la ley no reconoce personalidad civil [a las Iglesias]”; los
demas articulos (70. al 100.) quedaron sin cambio alguno.”

Con esa intervencidn, los miembros del Conedef creyeron haber logrado que
las autoridades federales los tomaran en cuenta en cuestiones de reforma politica
que favorecieran los intereses evangélicos mediante la reafirmacion del Estado laico
mexicano, pues el cambio propuesto en el Articulo 60. tenia la finalidad de que, si las
Iglesias de confesion no-catélica permanecian al margen de la politica estatal, también

la Iglesia catdlica debia hacerlo para que cesaran las “persecuciones”. Sin embargo,

67 “Acta reunién general del Comité Nacional Evangélico de Defensa”, Aconedef, 8 de febrero de 1950.

58 Idem.

% En el seguimiento que hago de las reuniones del comité, no he localizado, en el periodo aqui trabajado, algtin acta
que informe si hubo alguna entrevista con el presidente Miguel Aleman.

0 “Acta sesion ordinaria de negocios del Comité Nacional Evangélico de Defensa”, Aconedef, 13 de agosto de 1951.
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un afio después, retomando como fuente de informacién todas las declaraciones de

David G. Ruesga, Tiempo publicaria:

Ruesga, en su caracter de presidente del Comité Nacional de Defensa Evan-
gélica [sic], ha elevado centenares de quejas ante la Sria. de Gobernacién. A
mediados de 1951, Dn. Adolfo Ruiz Cortines, ministro entonces del ramo, pidié
al obispo que formulara un proyecto de reformas a la Ley Reglamentaria del
Articulo 130 de la Constitucién, con el fin de impedir las atroces rivalidades
entre catdlicos y protestantes. Dn. David cumplié con el encargo y entregd,
ademads, un proyecto de ley sobre faltas y delitos en materia de culto religioso
y disciplina externa [...] Por razones ajenas del todo de su voluntad, el Obispo
Ruesga entregd estos proyectos a la Srfa. de Gobernacién 2 dias después de la
fecha que se le habia sefialado. En tal virtud, el Depto. Legal y el ministro de
esa dependencia no tuvieron tiempo de examinarlos y se perdié la oportunidad
de que el Congreso los discutiera en el pasado periodo ordinario de sesiones.
De todas suertes, la reglamentacién del Art. 130 constitucional sobre nuevas
bases y la expedicién de la ley sobre faltas y delitos en materia religiosa son
necesidades que pronto tendra que resolver el Estado.”

m Conclusiones

La participacion civica y politica de los evangélicos en México se ha sustentado en
principios morales derivados de su prédica y practica de la fe y se ha enriquecido
con determinadas experiencias histdricas cuando sus intereses, ya fuese como suje-
tos religiosos o sociales, fueron afectados o favorecidos. Ambas situaciones los han
llevado a buscar las formas, tanto individuales como colectivas, que les permitan
expresar su acuerdo o desacuerdo, aunque no siempre con €xito.

El periodo estudiado aqui es parte de un proceso histérico mas complejo que
relaciona intimamente a los evangélicos con distintos actores, posturas argumentativas
y politicas de cambio y de accidn social. Precisamente, en este sentido, la militancia en
alguna de las facciones revolucionarias permitié a los evangélicos mexicanos de los afios

" Tiempo, vol. XX, niim. 510 (8 de febrero de 1952), pp. 52-53.
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cuarenta, ante los actos de intolerancia desatados en su contra, afirmar dos procesos
muy importantes para legitimar y defender la postura nacional del protestantismo:
la proyeccion nacional del liderazgo protestante y de la conciencia de su fe. Ambos
aspectos les permitieron asumir una actitud de ciudadanos sin dejar de ser sujetos re-
ligiosos; todo lo contrario, pues amparados en el garante de la revolucién mexicana, la
Constitucion de 1917, lograron: 1) expresarse publicamente haciendo compatibles sus
valores religiosos con la moral revolucionaria al reivindicar sus derechos y ganando con
ello espacioy presencia sociales; 2) asociarse en una organizacién que representara sus
propias demandas y, a la vez, criticara y propusiera soluciones que no sélo favorecieran
al pueblo evangglico, sino que apuntalaran la reafirmacion del Estado laico.

Con estos logros, los evangélicos pusieron en evidencia que el proyecto catdlico
reaccionario no dejé de perseguir la recuperacién del poder social y religioso que
habia perdido con los regimenes anticlericales, y que, justificando su proceder con
la politica de unidad nacional, negé la pluralidad y la diferencia religiosa. Por otra
parte, colocaron en tela de juicio las acciones y el compromiso del gobierno federal
para dar solucién a demandas que el mismo Estado decia defender mediante las
garantias individuales. Sin duda, ello fue también resultado del apoyo prestado por
masones y politicos que simpatizaban con la causa evangélica, pues tenfa en comin
con ella la defensa integral del individuo; en este caso, de los ciudadanos mexicanos
que profesaban una fe distinta del catolicismo.

Esos logros no pueden entenderse fuera del contexto ideoldgico y politico que
sustento las posiciones de defensa, tanto de los catdlicos intransigentes como de los
evangélicos mexicanos: la II Guerra Mundial como conflicto de envergadura inter-
nacional y una politica unificadora en el interior. El terreno de la escritura fue, en
primera instancia, el medio por el cual se ventilé ptblicamente el choque entre
ambas confesiones. Ello permitié que lideres evangélicos, como David G. Ruesga,
ejercieran presiéon con acciones radicales de reclamo, tanto a las autoridades fede-
rales como a las eclesidsticas, con el objetivo de ir mas alla de los manifiestos, decla-
raciones y cartas abiertas. La experiencia de La Gloria, Veracruz, puso en alerta a
este personaje y a los integrantes de la institucion que lideraba, la Iglesia de Dios,
para considerar que las persecuciones no sélo afectaban a una denominacion, sino
a todas aquellas que no compartian la fe catélica.

Poco a poco, conforme los actos de intolerancia se recrudecian tomando
fuerza como fendmeno politico-religioso, los intereses del liderazgo protestante
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que representaba a las Iglesias evangélicas con mayor presencia en México fueron
coincidiendo hasta constituir un frente comun, el cual, hasta nuestros dias, puede
considerarse como una de las vias que abrieron un espacio publico para la partici-
pacién civico-politica de los evangélicos mexicanos: el Comité Nacional Evangé-
lico de Defensa. Su objetivo fue penetrar en la politica mexicana e impactarla con
la finalidad de dar a conocer su proyecto de nacién y de accién social. Y si bien
su intervencién en la reforma al Articulo 130 constitucional no pasé de ser, en
apariencia, un mero proyecto legislativo, lo cierto es que presento la oportunidad
de que los evangélicos, conocedores de los problemas religiosos de su momento,
lograran un acercamiento con el Estado mexicano contemporaneo, siendo ellos

mismos los intermediarios.
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Conversion religiosa y migracion rural-rural:
Rupturas y continuidades de las identidades y el

control social en El Duraznal, Chiapas

En este articulo se presenta un estudio de caso
realizado en la comunidad de El Duraznal (municipio
de San Cristobal de Las Casas), ubicada en la region
de Los Altos de Chiapas. Esta poblacion se conformo

a partir de procesos migratorios de agriculfores
indigenas que fueron expulsados de sus comunidades
de origen debido a su conversion religiosa. El
objetivo es profundizar en la comprension de

las transformaciones surgidas de los procesos de
migracion y del cambio de religion, a partir de los
cuales se van conformando nuevas identidades

y formas de control social que evidencian un
entramado de rupturas y continuidades entre la

poblacion de estudio y sus comunidades de origen.

BONANZAS

Religious Conversion and Rural-Rural Migration:
Ruptures and Continuities in Identities and Social

Control in £l Duraznal, Chiapas

This article presents a case study carried out in

the community of El Duraznal (municipality of

San Cristobal de Las Casas), located in the region
known as Los Altos de Chiapas. This locality was
formed through a series of migratory processes
involving indigenous farmers who were expelled
from their communities of origin because of their
religious conversion. The objective is to deepen our
understanding of the transformations that emerged
from those processes of migration and religious
change, on the basis of which new identities and
forms of social control begin to form, which manifest
a web of ruptures and continuities between the fown

studied and ifs communities of origin.



MARIA LUISA BALLINAS AQUINDO
EDI1TH F . K A UFTFER M1 CHEL

Conversion religiosa

y migracion rural-rural:
rupturas y continuidades

de las identidades y el control
social en EI Duraznal, Chiapas

| Duraznal estd integrado por S5 familias que cooperan entre si y toman deci-
siones comunitarias en torno del trabajo agricola y la convivencia cotidiana. Esta
comunidad surge hace dieciocho afios a raiz de un proceso migratorio de indigenas
tsotsiles' de los municipios de Chamula y Zinacantan, Chiapas, quienes eligieron el
lugar de asentamiento debido a la disponibilidad de tierras y de aguas residuales para
el riego de sus cultivos, practica ambivalente que ha sido ampliamente documentada
en México porque implica simultineamente beneficios econémicos y riesgos para la
salud (Cifuentes et al., 1993; Eakin, 2003; Cirelli, 2004). En Los Altos de Chiapas, el
riego con aguas residuales surge en 1986, diez afios después de la construccién del
tinel que drena la parte baja de la cuenca de la ciudad de San Cristébal de Las Casas,
Chiapas (Kauffer y Garcia, 2004), lo cual dio origen a un rio de aguas residuales no
tratadas que hace posible el cultivo de frutas y hortalizas durante todo el afio.
El Duraznal es una comunidad rural que forma parte del municipio de San
Cristébal de las Casas; se localiza en la ladera que da hacia el valle del rio Grijalva,
aproximadamente a diecisiete kilémetros al suroeste de la cabecera municipal, y

* Marfa Luisa Ballinas Aquino, Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas; Edith Kauffer Michel, CIESAS Sureste.
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cuenta con cien hectdreas destinadas al trabajo agricola, donde se encuentran algu-
nas casas-habitacion construidas sobre los espacios planos del lugar. La zona mas
baja de la localidad cuenta con un espacio comiin que consta de: una escuela que
atiende a los nifios de educacién basica; una cancha de basquetbol, donde se realizan
las juntas comunitarias a las cuales tinicamente asisten los hombres; una casa de
madera que abre sus puertas cada mes para recibir al promotor de la Secretaria
de Salud, quien imparte platicas sobre higiene a las mujeres que son beneficiarias del
programa Oportunidades; finalmente, el tinico templo construido en la comunidad,
el cual pertenece a la Iglesia Creciendo en Gracia, de credo pentecostal.

En este contexto, desde la perspectiva de los habitantes del lugar sobresalen
dos fenémenos sociales: la migracién rural-rural y la conversién religiosa; ambos
tienen repercusiones directas en la conformacién de las identidades individuales,
puesto que la manera de entender la propia existencia y delinear el ser depende en
gran parte de la adscripcion religiosa desde la cual se interpreta la vida, asi como del
posicionamiento de la persona con respecto a su origen. Por otro lado, la reciente
conformacién de El Duraznal y las nuevas practicas religiosas surgidas en el proce-
so de conversion no eximen a la comunidad de estudio del control social, que ac-
tualmente ya no se define de conformidad con el sistema de cargos y creencias de
los catdlicos tradicionales (como en sus comunidades de origen), sino a partir de los
liderazgos y discursos evangélicos.

m Aspectos metodologicos

El estudio realizado es observacional, transversal y cualitativo. La dindmica metodo-
l6gica se generd a partir de la aplicacion del método comparativo constante, expuesto

de manera esquemadtica como sigue:
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[QINI@NY FL METODO COMPARATIVO CONSTANTE (GLASER Y STRAUSS, 1967). ESQUEMA DE HUBERMAN
Y MILES (2000), ADAPTADO POR BALLINAS (2007).

RECOLECCION
DE DATOS

PRESENTACION

DE DATOS Condiciones:

» Muestreo

tedrico
TEORIA » Saturacion
tedrica

» Triangulacion

REDUCCION
DE DATOS

CONCLUSION:
PRESENTACION/
VERIFICACION

Para la recoleccién de datos fue necesario realizar un muestreo teérico que permitiera
captar la diversidad presente en la comunidad de estudio. La reduccién, presentacion
y verificacion se realizé mediante la estrategia de triangulacién, lo que produjo un
efecto corroborativo entre los mismos datos. Finalmente, la reduccién y presentacion
de los hallazgos facilitaron la evaluacién de la saturacion tedrica.

En estos procedimientos metodoldgicos resulta imprescindible el didlogo
constante entre los datos y las teorfas, las cuales son elegidas con base en las carac-
teristicas de la investigacion in situ et in actio.

La recoleccién de datos se realizé por medio de: entrevistas estructuradas
dirigidas a las personas elegidas mediante el muestreo tedrico, observacion partici-
pante durante las reuniones comunitarias, y entrevistas no-estructuradas surgidas
de manera espontanea en las visitas a El Duraznal, entre los meses de noviembre
de 2005 y octubre de 2006.

Como se trata de un estudio cualitativo, y dada la diversidad de posiciona-
mientos epistemoldgicos y metodoldgicos, resulta imprescindible colocar en primer
plano las premisas que han guiado nuestra investigacién:
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1) El lenguaje tiene significado y éste se expresa a través del lenguaje. Los
hablantes generan pensamientos que, al manifestarse, van configurando
los significados (Bertaux, 1993, cit. en Martinez, 1999).

2) Losdiscursos individuales son elaborados y reelaborados en la interaccién
social, donde se ajustan, difieren o reafirman al contrastar la vision propia
con la de los demads. Los significados y los conceptos comunes dependen,
por lo tanto, de las formas de discurso compartidas que sirven para nego-
ciar en el dominio publico las diferencias de significado e interpretacién
(Bruner, 2000). Dichos significados se derivan de la interaccién social entre
individuos, los cuales se comunican mediante el lenguaje y otros simbolos
significativos (Blumer, 1969, cit. en Schwandt, 1994).

3) Los espacios y las maneras de conducirse e intercambiar significados son
las situaciones sociales (contextos de interaccion y discursivo), en las cuales
las y los actores sociales generan marcos interpretativos para establecer la
pertinencia de su actuacién (Ayus, 2005).

4) Las personas interpretan su propia realidad y le dan significado; asimismo,
quien investiga recoge dichas interpretaciones para construir la propia
(Blumer, 1986).

Las premisas anteriores permiten reconocer el movimiento tautolégico entre
lo individual y lo colectivo, asi como entre las interpretaciones construidas en la
comunidad de estudio y aquellas elaboradas por las investigadoras.

Una vez expuesto el posicionamiento metodoldgico que dirigid el trabajo de
campo, se presenta el tema de estudio desarrollado en cuatro apartados: 1) proceso
migratorio que dio origen a la comunidad de El Duraznal; 2) dindmica religiosa en
la comunidad de estudio; 3) continuidades y rupturas en los procesos de migracion
rural-rural y en la conversion religiosa: hacia nuevas identidades; 4) control social

mediado por los liderazgos religiosos y por el proceso de migracion.

m Proceso migratorio que dio origen a la comunidad de El Duraznal

El proceso migratorio ocurrido en la poblacién de estudio se puede analizar me-
diante las teorfas de atraccién-expulsion que tienen su origen en el trabajo clasico
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de Ravenstein (Ribas, 2004), donde se destaca un conjunto de variables asociadas a
las zonas de origen y de destino, asi como variables que se encuentran presentes en
ambos lugares. En este apartado se describe el proceso migratorio de El Duraznal
mediante el uso de tres criterios de analisis asociados tanto a los lugares de origen

como al sitio de llegada:

a) Las causas de la migracién: de lo religioso a lo econémico.
b) Un mosaico de migraciones.
c) Las etapas del fendémeno migratorio y su relacién con los liderazgos reli-

gi0s0s.

Las causas de la migracion: de lo religioso a lo economico

En El Duraznal estdn presentes dos causas principales de migracién: la expulsion
de las comunidades de origen por motivos religiosos y la atraccién hacia un nuevo
lugar para vivir.

En el contexto de las comunidades de Los Altos de Chiapas, la expulsiéon por
conversion religiosa se vincula con aspectos politicos y econdmicos, en los que se

observan las siguientes situaciones causales:

a) El cambio de religion tiene como consecuencia el abandono de algunas
conductas relacionadas con la tradicidn, tales como el consumo de bebidas
alcohdlicas y la participacion en el sistema de cargos religiosos vinculado
con los santos catdlicos.” En general, los evangélicos son quienes manifies-
tan que ésta es la principal causa de la expulsion de sus comunidades de
origen. Sin embargo, algunos catélicos diocesanos también son expulsados
por este motivo.

b) El rechazo a la expulsion de otras personas. En este caso se encuentran

algunos catdlicos diocesanos que han sido expulsados junto con los

2 En Chiapas se hace la distincidn entre catdlicos tradicionales y catdlicos diocesanos; los primeros constituyen aquellos
grupos que estin mas permeados por la tradicién indigena, mientras que el catolicismo diocesano se vincula con la

jerarquia establecida dentro de la Iglesia Catdlica Apostdlica, cuyo lider es el obispo de Roma.
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evangélicos por no estar de acuerdo con la accién emprendida en contra
de éstos.

¢) La relacidén cercana con la comunidad de El Duraznal, reconocida en la
region como evangélica debido a los liderazgos relacionados con el lugar.
El vinculo de algunas personas con esta comunidad surgida mediante la
compra de terrenos ha provocado (segiin nos indica nuestro informante)
la envidia de sus coterrdneos, quienes promueven la expulsion aludiendo

a un cambio de religién que en realidad no sucedié.

En El Duraznal también se encuentran personas que, sin haber sido expulsadas
de sus comunidades de origen (Zinacantan y Chamula), han emigrado hacia este
lugar en busca de mejores condiciones de vida.

En Zinacantdn, los movimientos migratorios se han relacionado con la bus-
queda de condiciones favorables para las actividades agricolas, ya como productores
independientes, ya como asalariados (migraciones histdricas dirigidas hacia las zonas
cafetaleras de Chiapas). En este municipio, los terrenos agricolas de las comunidades
con mayor altitud sélo proporcionan 20% del ingreso, por lo que el arrendamiento
de tierras bajas para el cultivo ha sido una opcién para mejorar el ingreso familiar
(Collier, 1990). Dichas tierras han aumentado en importancia a medida que se in-
crementa la poblacién del municipio, superando su base de subsistencia en la region
montafiosa. La tendencia al arrendamiento de tierras bajas para el cultivo permite
que en algunas comunidades se conserve el valor de los terrenos montafiosos, im-
pidiendo asi su agotamiento por exceso de uso. Aunque econdmicamente las tierras
de arrendamiento hacen posible que los campesinos indigenas incrementen su
produccién, también implica para ellos un esfuerzo e inversién mayores. De este
modo se presenta una dependencia econémica debida a la influencia del exterior,
puesto que las tierras de arrendamiento generalmente se encuentran fuera de su
comunidad (Collier, 1990).

En Chamula se reporta una forma distinta de relacién con la tierra, pues se
trata de una zona de mayor altitud que Zinacantan. En este caso, el uso intensivo
de las tierras y su erosién empuja a las personas a aplicar técnicas especiales de
cultivo y a buscar fuentes de ingreso no agricolas, lo cual genera un rapido cre-
cimiento demografico y menores posibilidades de heredar tierras de cultivo a sus
hijos (Collier, 1990).
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Se puede constatar que tanto en Chamula como en Zinacantan existe una
tendencia histérica a la migracion intermitente (rural-rural), ya sea por el arrenda-
miento de tierras bajas o por la busqueda de un trabajo no agricola en otros lugares.
En este sentido, para los migrantes, El Duraznal representa la oportunidad de tener
tierras de cultivo o incrementar la cantidad de dicho recurso, en comparacién con
lo que tenian en sus comunidades de origen.

Algunas personas que viven en El Duraznal, ademads de poseer tierras en esa
localidad, tienen terrenos en zonas cercanas, lo cual es una estrategia muy arraigada

en Los Altos de Chiapas, ya que permite, en algunos casos:

1) Incrementar las posibilidades de produccién, sobre todo si se toma en
cuenta que en El Duraznal todo el afio hay disponibilidad de agua para
riego, elemento del que carecen en sus comunidades de origen, en donde
la agricultura es de temporal.

2) Tener una reserva de lefla para uso doméstico en terrenos fuera de El
Duraznal, ya que, para poder sembrar los distintos cultivos en esta zona,
tuvieron que deforestar (“Tenemos alld en la lagunita, tenemos terreno
alla, ya de puro monte, ahi no estamos tumbando nada de 4rbol, estamos
cortando lefia poquito, poquito nada mas, porque ahorita estamos utili-
zando estufa y carbdn, pura lefia no, no va a ajustar la lefia porque va a
acabar el arbol, estamos utilizando estufa también”: Juan Manuel Gémez
Gdémez).

3) Hacer posible la movilidad de sus familias y la eleccién de los periodos de
estancia en unoy otro lugar, de acuerdo con los ciclos productivos (periodos
de lluvia y de secas), con la organizacién familiar y con la disponibilidad
de servicios publicos.

Por otra parte, la atraccion hacia el lugar esta determinada por la disponibilidad
de tierras para el cultivo, pero especialmente por la presencia de las aguas residuales
que favorecen las actividades agricolas durante todo el afio, con lo que las personas
consiguen mayores ingresos econdmicos.

En cuanto a los contextos de recepcidn, las personas de El Duraznal mencionan
percepciones favorables y desfavorables del lugar de llegada:
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Me gust6 el terreno, pues habfa agua para sembrar, porque en otros lugares
no hay agua (Mariano Lépez Pérez).

No conocia este lugar, cuando llegué en este lugar lo conocf, cuando llegué
al Duraznal, no me dio tanto triste, sentia bien, sélo porque no tenia nada de
cosas; se quedd todo: mi maiz, mis ropas, mis borregos, mis pollos, mis perros,
se quedd todo; ya después poco a poco fuimos a sacar, pero ya en la noche, no de
dia, me puse un poco triste, pero muy poco, pero porque mi casa, porque estoy
acostumbrado ahi, cuando llegamos era montafa, nos da miedo, estibamos

rodeado de puro monte, habfa muchas culebras (Juana Gémez Pérez).

En cuanto a las percepciones favorables, se subraya la presencia de tierra, pero es-
pecialmente de agua para riego durante todo el afio. Respecto de lo desfavorable, las
personas mencionan las condiciones de llegada y hacen referencia a las pertenencias
que dejaron en su lugar de origen debido a la migracién forzada. El medio ambiente,
en el momento del arribo de los primeros pobladores a la comunidad, también se per-
cibié como desfavorable, sobre todo debido a la presencia de animales no domésticos
y de arboles, los que poco a poco han sido talados para abrir espacio a las actividades
agricolas. Las personas que fundaron El Duraznal mencionan que en un principio no
contaban con servicios publicos como luz eléctrica, agua potable, escuelas y caminos
pavimentados, condiciones que se han transformado con el paso del tiempo.

Un mosaico de migraciones

En general, las personas que fueron expulsadas de sus comunidades de origen
tienen residencia permanente en la zona de estudio, mientras que las personas no
expulsadas tienen una migracién de tipo pendular (diaria).

Ademads de la migracién permanente y pendular, en El Duraznal hay familias
que migran al lugar de manera intermitente, ya que prefieren vivir en esta zona
durante la época de “secas” y trasladarse a otras comunidades en temporada de
“lluvias”, ciclo que repiten cada afio. Se observa también la migracién temporal de
trabajadores que se emplean en las actividades agricolas como peones.

Aunque las aguas residuales son el recurso fundamental que provoca la

atraccién hacia la nueva comunidad, se presentan diferencias notables en los
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discursos de sus habitantes, segtin el tipo de migracién que practican. Por ejem-
plo, aquellos que tienen migracién no permanente expresan las razones por las
que prefieren vivir en sus lugares de origen y sélo ir a El Duraznal para realizar

actividades agricolas:

No me he venido a vivir aca porque estoy acostumbrado en mi casa, en mi
lugar, ahf estd pues la escuela para mis hijos, aqui hay sélo un maestro de
primaria, por eso no me gusta venir aqui a vivir [...] si, lo que pasa es el agua
como dice pues la gente es agua sucia, lo que decimos nosotros es purificar

el agua (Mariano Lopez Pérez, catdlico diocesano).
Al parecer los motivos de la no permanencia en el Duraznal son:

1) Por la costumbre. En este caso, las personas se refieren a su casa, a su lugar,
en donde se encuentran implicitas relaciones sociales establecidas.

2) Por el acceso a mejores servicios publicos en sus comunidades de origen. En
este sentido, las personas prefieren los servicios educativos, el agua potable
y la infraestructura (calles pavimentadas) que tienen en sus comunidades
de origen.

3) Por la percepcién de las aguas residuales como “aguas sucias”. En el ambito
publico, esta percepcidén no se debe expresar debido a la contradiccién que
se genera frente a los discursos religiosos de los lideres evangélicos. En el
ambito privado, las personas que no tienen residencia permanente aluden
alas “aguas sucias”, aunque con reservas, pues se pone el discurso en boca
de otros: “como dice la gente”.

Tanto entre algunas personas de El Duraznal como de las comunidades
vecinas (que también riegan sus cultivos con aguas negras) se presentan discursos
sobre las “bondades” de dichas aguas, tales como: “Ahf, la verdad, son puras aguas
negras. Pero mucha gente dice que trae vitaminas”; o “Esos que vinieron a usar esa
agua sucia son mas fuertes, en todo, en trabajar, no se cansan, viven mas sanos. Hay
quien teme al agua sucia, asi es ahi, poco a poco fui agarrando confianza, ahora ya
lo uso el agua sucia” (Kauffer y Garcia, 2004).

En la comunidad de estudio, las personas que se encuentran en migracién
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permanente no reconocen abiertamente el riesgo sanitario® que representa el uso
de las aguas residuales en la agricultura; contrariamente, destacan sus beneficios
recurriendo al discurso religioso para justificar el estado de salud-enfermedad
Gnicamente con relacién a la fe en Dios, que se pone de manifiesto a través de los

cambios en las actitudes y formas de conducta:

Entré en la religiéon y cumpli lo que dice la Palabra de Dios [...] entonces
cambié mi vida, sobre todo mejoré mi forma de ser, y me siento bien; cuando
estaba en mi comunidad me enfermaba mucho, me dolia todo el cuerpo,
me dolfa mi brazo, me dolian mis pies en todas partes, se enfermaban mis
hijos en cualquier enfermedad; ahora ya cambié mi vida, cambié mi forma
de ser, y nos mejoramos de salud [...] ya no nos quejamos de enfermedad,
sin dolor ni nada, nos sentimos bien [...] (Juana Gémez Pérez, esposa del
lider gestor).

Entran a escuchar la Palabra de Dios, por querer sanar, y no se salvan a
veces de la enfermedad porque no lo creen bien (Petrona Marcelina Hernandez
de la Cruz).

Como hemos visto, los vinculos establecidos entre las personas y su medio son di-
versos, ya que dependen del tipo de migracién, de las condiciones de salida y llegada,

y de los discursos religiosos.

Las etapas del fendmeno migratorio y su relacion con los liderazgos religiosos

Las migraciones a El Duraznal pueden dividirse en dos etapas, tomando en cuenta
la llegada de los lideres religiosos.

La primera etapa se inicia con el arribo de Domingo Gémez Pérez (lider fun-
dador) a la comunidad. En la historia de este lider y su familia se observan dos mi-

graciones: una forzada por motivos religiosos, que los lleva a trasladarse de Chamula

¥ Aunque, al realizar la gestién para la construccion del sistema de agua entubada ante el gobierno federal, la principal
justificacién manifestada por los lideres de la comunidad fue la necesidad de contar con una fuente de agua limpia para

el consumo doméstico.
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(su lugar de origen) a San Nicolds, Zinacantdn; y otra motivada por la blisqueda de
mejores condiciones para la actividad agricola.

En 1984, cuando Domingo y su familia fueron expulsados, ya contaban con
tierras tanto en San Nicolds, Zinacantan, como en Pozo Colorado?, San Cristobal
de Las Casas. Ante la expulsién inminente, los dos lugares fueron considerados
como opciones para emigrar; sin embargo, la apertura que mostraron a Domingo
las autoridades de San Nicolas definid su eleccién. La familia Gémez decidié vivir
en ese lugar al mismo tiempo que mantenia sus tierras de cultivo en Pozo Colorado,
donde comenzé a utilizar las aguas residuales en 1986.

Al principio, los lideres se resistian a usar las aguas negras, pues “las vefan su-
cias”; sin embargo, cuando observaron que Domingo cosechaba rabanos “grandes”,
las personas de la comunidad fueron aceptando poco a poco el uso de dichas aguas,
hasta ofrecerle un pago para que construyera un “canalito” que condujera el recurso
hacia sus tierras. Con estas acciones, la comunidad acrecentd el reconocimiento del
liderazgo de Domingo,’® lo que provocé que los lideres oriundos de Pozo Colorado
le prohibieran ejercerlo ahf, argumentando que no era originario de ese lugar. Ante
esta situacion, el lider fundador inicia la bisqueda de terrenos cercanos al ttnel
donde desembocan las aguas residuales, y logra reunirse con otros indigenas de
Zinacantan y Chamula, en 1987, para comprar los terrenos donde actualmente se
asienta la comunidad de El Duraznal. Un afio mas tarde se construyé un canal de
riego hacia este nuevo lugar, lo que favoreci6 al trabajo agricola permanente.

La segunda etapa migratoria se inicia con la llegada de Manuel Gémez Celes-
tino (lider gestor), quien, habiendo pertenecido al grupo que comprd las tierras de
El Duraznal, no se mudé a vivir a dicha localidad hasta 1992, cuando fue expulsado
de su lugar de origen por motivos religiosos.

Siendo lider del sistema tradicional de cargos en San Nicolds, Manuel acep-
td, junto con otras autoridades comunitarias, la llegada de Domingo Gémez a esa
localidad, con la condicién de que no realizara proselitismo religioso y participara
en el Comité de Educacion. A finales de 1991, Manuel y Juana (su esposa), tras la
busqueda de diferentes medios para la curacién de un hijo, iniciaron un proceso de

*La comunidad de Pozo Colorado se encuentra siguiendo la carretera secundaria, después de la entrada a El Duraznal.
5 Hasta la fecha de realizacion del trabajo de campo (finales de 2005 y principios de 2006), los lideres de la comunidad

de Pozo Colorado eran catdlicos.

m CONVERSION RELIGIOSA Y MIGRACION RURAL-RURAL: RUPTURAS Y CONTINUIDADES... 49 m BONANZAS 3%

[eime ]



conversion religiosa. Primero fue Juana la que cambi6 de religion, gracias a la accién
proselitista de Domingo Gémez y de su hijo Sebastian; posteriormente, Manuel
acepto la religion evangélica, lo cual motivé la expulsién de la pareja de su comuni-
dad. La llegada de Manuel a El Duraznal provocé cambios importantes, tales como
el inicio de la gestion de servicios puablicos: la introduccién del agua entubada a la
comunidad en 1998 y, posteriormente, de la energia eléctrica.

En resumen, las personas que residen de manera permanente en El Duraznal
manifiestan mayor arraigo que quienes tienen una estancia temporal, sin importar
la cantidad de tierra con la que cuenten o si tienen algtin cargo en la comunidad.

Los habitantes de la comunidad de estudio son conscientes de su propio
proceso de adaptacién al medio ambiente, el cual han transformado hasta lograr
sentirse cada vez mds “contentos”, razén por la cual la mayorfa de los residentes

permanentes no manifiestan interés de emigrar a otro lugar.

m [.a dindmica religiosa en la comunidad de estudio

Durante el trabajo de campo realizado en El Duraznal se torné evidente la impor-
tancia que la religién tiene para la comunidad, porque la mayorfa de sus habitantes
fueron expulsados de sus lugares de origen por motivos religiosos, incluidos sus dos
lideres morales, y porque, aun sin hacer preguntas acerca de la religion, las personas
mencionaban que dicho tema estaba vinculado con su nueva forma de vida.

En la dindmica de la comunidad de estudio se observa la importancia de la
religion no sélo por el funcionamiento del orden social, sino por el efecto modelador
que tiene sobre dicho orden (Geertz, 1995), ya que los discursos religiosos influyen
en las construcciones de la realidad, a partir de las cuales se generan valoraciones
sobre las condiciones ambientales y la conducta de quienes conviven en el espacio
coman.

Lainfluencia que tienen las practicas y los discursos religiosos en la valoracién
de la vida cotidiana (salud, educacién, uso de aguas residuales) es la clave que permite
a las personas la conformacién de las identidades personales y el establecimiento
del orden social.

En El Duraznal conviven personas de diversas adscripciones religiosas (en su
mayorfa evangélicos, aunque también hay catdlicos diocesanos, catdlicos tradicionales
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y testigos de Jehovd); sin embargo, las prdcticas y discursos religiosos dominantes
los generan los lideres de la adscripcion mayoritaria, quienes acttian como pastores
independientes: Domingo, quien predica en el tinico templo construido en la co-
munidad, y Manuel, el cual tuvo que construir su templo fuera de EI Duraznal por
sugerencia del primero. Ello condujo al lider gestor a volver a su tierra natal, de la
que tiempo atras fue expulsado, y en la que actualmente es reconocido como pastor
evangélico, luego del proceso de conversion de varios de sus coterrdneos.

El control social impuesto por los liderazgos evangglicos impide que en la
comunidad se realicen cultos a la naturaleza (milpas, agua, sol), se ingieran bebidas
alcohdlicas, se escuche musica no religiosa (por lo menos dentro del &mbito ptblico)
y se asista a cultos de curanderos y chamanes, a los cuales se les relaciona con el
demonio y el pecado (como se verd mas adelante).

En el templo Creciente en Gracia, ubicado en El Duraznal, se retinen perso-
nas de la comunidad y de localidades vecinas para las asambleas de oracién. Otros
evangélicos asisten al templo que se localiza en San Nicolds, Zinacantan, mientras
que algunas personas realizan el culto religioso en el templo Alas de Aguila, ubicado
en San Cristébal de Las Casas.

Los catdlicos diocesanos asisten a los templos en San Cristébal de Las Casas
o en sus comunidades de origen, ya que algunos solamente llegan a El Duraznal
para trabajar la tierra durante el dia y al atardecer vuelven a sus localidades. Otros
catdlicos diocesanos trabajan toda la semana en el Duraznal, y los fines de semana
se van a la ciudad.

En cuanto a los catdlicos tradicionales, el lugar de referencia para el culto es
siempre su comunidad de origen, donde participan en el sistema de cargos y conti-
niian con précticas tales como el consumo ritual del posh.®

Existe una familia que vivié la expulsion de su comunidad de origen por
cambiar de catdlicos tradicionales a una confesion evanggélica, si bien recientemente
se ha adherido a los testigos de Jehovd, por lo cual asiste al templo de este credo,
ubicado en San Cristébal de Las Casas.

En el Duraznal, la convivencia entre personas de distintas religiones y de
distintos origenes generalmente es tolerante, ya que las mismas reconocen entre

si sus diferencias religiosas o de origen (zinacanteco o chamula), sin que ello sea

¢ Bebida alcohdlica elaborada a base de maiz.
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motivo de separacién espacial o de sectorizacién comunitaria, puesto que existe una
fuerza de cohesién que estd por encima de las diferencias: el interés comun por el
trabajo agricola.

Aunque en la comunidad de estudio existe una convivencia armoniosa entre
sus habitantes,” suelen presentarse diferencias entre los elementos interpretativos
que cada religion genera en el proceso de conversion, pues las manifestaciones de
acontecimientos extraordinarios en la vida del creyente hacen su aparicién como
una irrupcién de lo sagrado y lo trascendente en la rutina de la vida, a manera de
ruptura con las practicas religiosas de antafio e inauguracién de una nueva forma
de vivir (Cantdn, 1998).

El cambio de religion afecta la sensibilidad de quien lo experimenta, a la vez
que vuelve manifiesta una transformacion en la percepcioén que el converso tiene de
si mismo y de aquello que lo rodea. Por ejemplo, en Los Altos de Chiapas, el cambio
de credo catdlico tradicional por el de otras adscripciones religiosas ha implicado
transformaciones en la conducta de los indigenas conversos, ya que rompen con la
organizacion social establecida y con las dindmicas politicas y comerciales, lo que
da lugar a nuevas organizaciones y dindmicas comunitarias.

Algunos estudios realizados por Herndndez (2000) mencionan que en las
iglesias pentecostales de Los Altos de Chiapas es posible continuar practicando
los ritos que se realizan desde hace mucho tiempo sin tener que cumplir con el siste-
ma de cargos tradicional; por ejemplo, tanto los suefios como los dones de curacion
y de adivinacién (comunes en la practica tradicional) son interpretados ahora, desde
su nueva fe religiosa, como dones del Espiritu Santo.

Es imprescindible reconocer que en El Duraznal tanto las continuidades como
las rupturas que emergen con los fendmenos religiosos y migratorios permiten la
construccion de nuevas identidades que responden a cambios de mayor o menor

relevancia y que las personas reconocen frente a sf mismas y ante la comunidad.

7 En algunas comunidades de la region se han presentado situaciones de tension por diferencias religiosas.
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m Continuidades y rupturas en los procesos de migracion rural-rural
y de conversion religiosa: hacia nuevas identidades

Las identidades surgidas en la comunidad de El Duraznal han tenido la influencia de
los procesos de migracion y del cambio de religion, debido a que ambos fenémenos
inciden en el nuevo estilo de vida que orilla a las personas a reconstruir su propia
identidad. Es necesario reconocer que la conformacién de dicha identidad requiere
de la reflexividad, ya que depende de la experiencia subjetiva inmediata y de la trans-
formacién del individuo en “objeto observado” por si mismo (Cruz Burguete, 1989),
lo que supone un cuestionamiento con respecto a su origen, asi como un intento
por responder a la pregunta: ;quién soy?

Los habitantes de El Duraznal se reconocen como chamulas o zinacantecos,
aunque los jovenes, en lugar de poner el énfasis en su lugar de nacimiento, prefieren
hacer referencia a su nuevo territorio, manifestando un vinculo que llega a ser mas
fuerte que el sentimiento de arraigo a su comunidad natal, sobre todo en el caso de
quienes en la infancia tuvieron la experiencia dolorosa del rechazo debido al cambio
de religion de sus padres.

Las identidades tienen expresiones que van mas alld de las subjetividades,
ya que ponen de manifiesto un conjunto de caracteristicas comunitarias y personales
que ayudan a reconocer los bordes entre ellas. Uno de los principales rasgos cultura-
les que facilitan la construccidon de una identidad comunitaria entre los habitantes de
El Duraznal es la lengua materna, la cual les permite mantener una comunicacion
cotidiana en tsotsil. Las personas usan el espafiol inicamente para el didlogo con los
mestizos (maestros, promotores de salud, comerciantes, ingenieros, investigadores)
en el &mbito intracomunitario o fuera de €.

La forma de vestir de las mujeres de las comunidades indigenas es diversa y
suele ser distintiva del lugar de procedencia. En El Duraznal coexisten tres tipos de
vestimentas femeninas asociadas con las localidades de origen: Chamula, Zinacantan
y Zacualpa. Se observa el caso de una mujer de Chamula que estd casada con un
hombre originario de Zacualpa, lugares que tienen vestimenta femenina distinta,
por lo que la joven mujer prefiere utilizar el tipo de ropa de las mestizas. A diferencia
de lo que ocurre con la vestimenta femenina, la masculina no conserva los rasgos

de las comunidades de origen.
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En cuanto a las festividades, existe una transformacién significativa entre las
celebraciones realizadas en los pueblos catdlicos tradicionales y lo que sucede en la
nueva comunidad. Mientras en los primeros se realizan celebraciones en torno de los
santos patronos, los evangglicos de El Duraznal prohiben tanto las fiestas religiosas
como las civiles, pues las consideran una pérdida de tiempo, ya que disponen de aguas
para el riego durante todo el afio y, con ello, de una actividad agricola permanente. Es
probable que la ausencia de fiestas catdlicas se deba también a cuestiones morales que
implican el rechazo del alcohol y la masica profana; si bien las personas entrevistadas
no hicieron alusién a ello de manera explicita. De este modo, el tinico espacio festivo
son las reuniones religiosas en el templo, las cuales se realizan una o dos veces por
semana y se constituyen como las expresiones grupales de mayor emotividad.

Por otro lado, las identidades son resultado de un proceso social que surge y
se desarrolla en la interaccién cotidiana con los demads, generando un sentimiento
de pertenencia a un grupo social que se convierte en su grupo de referencia. En este
sentido, El Duraznal aparece como la comunidad de referencia en el contacto con
las personas de otras comunidades, aunque en el interior existan diversas identi-
dades relacionadas con su lugar de origen, que si bien no son motivo de conflicto,
mantienen la distancia simbélica (mds no geografica) entre quienes son de Chamula
o de Zinacantan.

Ante el cambio de religion, Herndndez (2000) refiere que en las comunidades
emerge la controversia entre “ser o no ser de la tradiciéon”, sin que, para los indi-
genas de Los Altos, la identidad chamula o zinacanteca esté en duda al adherirse
al protestantismo o al catolicismo diocesano. Los habitantes de El Duraznal, tanto
chamulas como zinacantecos que vivieron la expulsién religiosa de sus comunidades
de origen, mantienen una identidad cultural relacionada con la actividad agricola
que les permite la convivencia entre las diversas identidades religiosas.

Sin embargo, en la comunidad de estudio se presentan interpretaciones de
la actividad agricola diferentes de las que surgen en otras localidades de Los Altos
de Chiapas. Por ejemplo, entre los tsotsiles de Chiapas, el cultivo de maiz ha sido
central no sélo porque es parte de la economia de subsistencia de estos pueblos,
sino por ser su vinculo con lo sagrado, el motivo de rituales ofrecidos para pedir a
las deidades que rigen la naturaleza (la tierra, el viento, la lluvia y los animales del
monte) la proteccién de la milpa y el maiz, alimento basico de sus familias (Robledo,
2002). En El Duraznal, el cambio de religién ha provocado la eliminacién de dichos
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rituales (por lo menos en el ambito publico), lo que ha dado paso a rituales mucho
mas sencillos, relacionados con la oracidon cristiana.

Un elemento de continuidad es la forma de realizar los trabajos agricolas
mediante procedimientos manuales, tanto en las comunidades de origen (Rojas,
1988) como en El Duraznal. Sin embargo, el tipo de cultivos ha cambiado significa-
tivamente en la nueva localidad, ya que no se siembra maiz y, aunque se mantienen
los cultivos de papa, betabel, frijol, repollo, lechuga, acelga, cilantro y de diferentes
tipos de flores, la tendencia general es hacia el cultivo de frutales como el durazno
y la granadilla, aun cuando no todos los productores cuentan con los recursos eco-
némicos necesarios para acceder a dichos cultivos.

No existe una diferencia en relacién con el tipo de cultivos segtin el lugar de
origen de los campesinos indigenas; sin embargo, si la hay respecto de las posibili-
dades econémicas de cada familia, ya que existen cultivos que requieren de mayor
inversion que otros debido al uso de agroquimicos.

Al dejar el cultivo de mafz, muchas familias de El Duraznal se han convertido
en consumidoras de tortillas que adquieren de los vendedores de San Cristébal de
Las Casas que llegan a expenderlas a la comunidad, lo que implica la necesidad de
dinero para cubrir una necesidad alimenticia basica.

En general, los habitantes de El Duraznal han transformado sus habitos de
consumo, ya que la mejora reciente de su situacién econdmica les permite comprar
alimentos que antes no consumian (carne, sopas de pasta y productos agricolas
que ellos no producen), asi como ropa, que si bien conserva las caracteristicas de
su lugar de origen, ahora es confeccionada de forma semiindustrial; mientras que

antiguamente eran las mismas mujeres quienes cosfan y bordaban su ropa:

Gastamos mas en paga de los trabajadores, y compramos maiz en lona o en
costal, porque tengo hijos que comen, el dinero se gasta mas en comprar maiz
(Juana Gémez Pérez).

Compramos todo lo que consumimos; es que todo es comprado lo que
nosotros consumimos; el mas caro son las ropas, cada muda de ropa son caras
(Petrona Marcelina Hernandez).

Ha cambiado [la vida] por nuestros trabajos, tenemos cosechas; lo que
sacamos de la cosecha, lo vendemos y compramos otros alimentos que comer
(Rosa Diaz Pérez).

m CONVERSION RELIGIOSA Y MIGRACION RURAL-RURAL: RUPTURAS Y CONTINUIDADES... 55 m BONANZAS 1,5_%1



Para las personas que viven en El Duraznal, cambiar de religién, del catolicismo
tradicional a otra confesidn cristiana, ha tenido como consecuencia la abstinen-
cia del consumo ritual de posh. Este cambio de conducta se fundamenta en la
nueva concepcién que las personas construyen de si mismas; sin embargo, ellas
no manifiestan una clara conciencia de algiin cambio en su manera de concebir
a Jesucristo.

La adhesion a una adscripcion religiosa distinta del catolicismo tradicional (por
lo menos en el ambito publico) provoca transformaciones en los comportamientos

y discursos de los conversos:

Bueno, de Chamula mas [...] jodido un poco, porque puros tradicionalistas,
tomamos mucho trago, cualquiera persona, estamos platicando, le gusta
cerveza, le gusta trago, quiere tomamos un poco de cigarro, dicen [...] en-
tonces ya no, entonces que estd malo mi corazoén, dicen [...] no mds ahi a la
fuerza, muy diferente la gente, muy tradicionalista; pero cuando vine aqui,
estd tranquilo, feliz, nada quien lo moleste, hay refrescos nada mas entonces,
invitamos, tomamos refresco, ahi pasé el tiempo, ya asi no mas, tranquilos
(Manuel Hernandez Shildn).

Nosotros lo compramos su terreno a don Domingo, que vive alld abajo por
la escuela, y nos vendid su terreno, porque tiene mucho terreno. Lo hablamos,
hicimos trato del terreno, y se fijé una fecha para pagar el terreno y que si
pasa la fecha ya no nos va entregar el terreno; una palabra lo que dice en su
palabra, hay que cumplir y entregar en dinero, y tuvimos que prestar [pedir
prestado] el dinero, quedamos endeudados, a dénde vamos a vivir, tenemos
que conseguir y prestar el dinero, encontramos y fuimos a entregar la paga del

terreno y junto con su refresco (Marfa Pérez Méndez).

Tanto en los relatos anteriores como en las reuniones comunitarias se observa el
cambio del uso religioso del posh (usado en las comunidades catdlicas tradicionales)
por el del refresco embotellado, el cual no tiene un significado religioso, pero cumple
una funcién social, ya que para realizar un acuerdo entre familias (por ejemplo, en
la compra-venta de terrenos), quien hace la solicitud tiene que comprar y compartir
los refrescos con la familia. En el ambito comunitario, el refresco embotellado es un

elemento presente en el momento de realizar un acuerdo o compromiso.
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En Chamula y Zinacantan, comunidades de origen de los habitantes de El
Duraznal, también se ha integrado el consumo del refresco embotellado como parte
de las practicas rituales del catolicismo tradicional.

El aumento en el consumo de refrescos embotellados en la regiéon de Los
Altos de Chiapas nos acerca a la dindmica de comercializacién de productos rela-
cionados con acciones que se constituyen, en cierto modo, en una practica ritual
de la comunidad. La comercializacién de refrescos embotellados es realizada en las
comunidades por las familias que tienen mayores posibilidades econémicas. En El
Duraznal, dos familias son las que tienen a su cargo la venta de refrescos: la familia
de Domingo (lider fundador) y la del agente rural en turno.

Una practica religiosa que provee de discursos de identidad a las personas evan-
gélicas es la oracién. Mediante ella, las personas establecen un cambio de identidad,
transformando la percepcién que tienen de si mismas, de pecador(a) a redimido(a)
por la fe en Jesucristo, tal como se observa en los testimonios:

Ahora ya no utilizamos curandero, s6lo hacemos oraciones, asi como se mu-
rié en la cruz, tird su sangre, ahora decimos, derrama tu sangre por nosotros,
porque dice en la Palabra de Dios, estds salvo y sano si cumples mi Palabra
[...] poreso asi lo tenemos credo y cumplido la Palabra de Dios (Marfa, esposa
del lider fundador).

Aqui me siento bien y hay buena tierra, vivo tranquila, y también por la
religién, y entonces ahi cambia nuestra forma de ser, porque era yo muy mala,
era yo muy mala, me enojaba mucho, lo regafiaba mucho mis hijos, era yo
muy mala. Cuando entré en la religion, es muy bonito escuchar la Palabra de
Dios, entonces cambié mi forma de ser, no es igual como estaba yo antes en

mi comunidad (Juana Gémez Pérez).

En El Duraznal, la identidad evangélica no sélo se vincula con la redencién espi-
ritual, también con la fisica, ya que quienes tienen fe se presentan como personas
saludables: “platicamos de nuestro Sefior, asi que quedamos libre (de la enfermedad),
entonces ya no hay enfermedad [...] ya con eso asi, ni una pastilla, ni vitaminas, no
compramos nada” (Manuel Hernandez Shilén).

En el Duraznal, la identidad evangglica tiene un estrecho vinculo con la iden-
tidad campesina, ya que la salud estd relacionada con un mejor desempefio en el
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trabajo agricola y con el ahorro de insumos curativos que les permiten disponer de
mayores recursos econdémicos para la inversion agricola.

En el discurso, después de la conversion, los evangélicos rechazan tajante-
mente el uso de la medicina alopdtica y de los sistemas oficiales de salud, mientras
que los catdlicos diocesanos la aceptan en caso necesario, lo que se convierte en
una caracteristica de identidad religiosa. La visiéon que se tiene de la relacion sa-
lud-enfermedad esta diferenciada, ya que, en El Duraznal, quienes se encuentran
mas cercanos a los discursos de los lideres evangglicos, asocian el estado de salud
exclusivamente a la fe en Dios, mientras que los catélicos diocesanos y los catélicos
tradicionales perciben riesgos de salud relacionados no sélo con la fe en Dios sino
con factores ambientales (como las aguas residuales) y cdsmicos vinculados con la
concepcién que tienen del mundo y de si mismos (Collier, 1990; Robledo, 2002;
Pitarch, 2004; Eroza, 2005).

m Control social mediado por los liderazgos religiosos y por el proceso
de migracion

En Los Altos de Chiapas, el control social en las comunidades tradicionales se vincula
con el sistema de cargos y con el mercado de insumos rituales. En torno a las festi-
vidades, entre las que se encuentran el Carnaval en el mes de febrero y las fiestas de
los santos patronos de cada comunidad (Robledo, 2002), las comunidades cuentan
con una organizacién ritual que forma parte del sistema de cargos, con un centro
municipal que tiene funciones de distrito ceremonial tipico en los asentamientos
mayas. Los cargos rituales relacionados con el cuidado de los santos catdlicos se
limitan Ginicamente a los hombres del municipio, quienes dejan su paraje para vivir
durante el desempefio de dicho cargo en el centro municipal, lugar donde se llevan a
cabo las ceremonias. El costo econémico de los rituales es asumido por los hombres
que han sido honrados con los cargos tradicionales, lo que implica para ellos afios de
ahorro, si bien reciben a cambio recompensas espirituales y sociales (Collier, 1990).
Algunos investigadores destacan el papel de las funciones sociales en los sistemas
de cargos, ya que promueven los valores compartidos por la comunidad, definen la
pertenencia a la misma, sincretizan la religién prehispanica y el catolicismo espafiol,

nivelan las diferencias de riqueza que de otro modo se acumularian, y convierten la
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riqueza de los participantes en simbolo de prestigio (Cancian, 196S5; Collier, 1990;
Korsbaek, 1992).

En el catolicismo tradicional no existe una separacién entre el ambito reli-
gioso y el secular, ya que las organizaciones sociales y politicas se relacionan con el
sistema de cargos religiosos, que tiene como actividad principal el cuidado de los
santos y sus festejos (Rivera et al., 2005) y de cuyo dinamismo surgen las relaciones
de compadrazgo. Es aqui donde la conversion representa una ruptura con el orden
social establecido, pues genera tensién entre los conversos y sus coterraneos que,
en algunos casos, adquiere manifestaciones violentas que culminan con la expulsién
de los conversos.

En la relectura del estilo de vida ocasionado por la conversion religiosa se
manifiesta, entre continuidades y rupturas, la influencia de la nueva religién en la
articulacién social, tanto en el aspecto simbélico como en el organizativo. Dicha
influencia puede expresarse con menor claridad que en el sistema tradicional,
aunque no deja de estar presente, por ejemplo, en el ejercicio de los liderazgos
religiosos.

Estudios realizados en la regién sefialan que la proliferacién de diversas ads-
cripciones evangélicas en Los Altos de Chiapas ha provocado la disminucién del
control social en las comunidades tradicionales (Robledo, 1997). Sin embargo, en
El Duraznal, comunidad de reciente conformacién, se observa un control social
creciente, definido por liderazgos evangélicos que confieren a la comunidad carac-
teristicas que la distinguen de las comunidades tradicionales.

La mayor parte de los habitantes de El Duraznal experimentaron la ruptura con
el sistema tradicional de cargos en sus comunidades de origen, donde el control social
se ejercia en gran medida a partir de los consensos comunitarios requeridos para la
toma de decisiones. A diferencia de las comunidades tradicionales, en El Duraznal se
realizan pocas reuniones comunitarias (una cada tres meses), reuniones que tienen
como finalidad conseguir acuerdos comunitarios relacionados casi exclusivamente
con el uso agricola de las aguas residuales, asi como definir la cooperacién econémica
de los pobladores del lugar para mejorar las condiciones de los espacios ptblicos y
la educacién de sus hijos.

Los aspectos de la vida que son relevantes para las personas de El Duraznal

se observan en los cargos comunitarios:
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1) Organizacion politica. Cuentan con un agente y su suplente, que funge
también como tesorero. Su permanencia es de un afio, son elegidos por
votacién y tienen el reconocimiento del presidente municipal de San
Cristébal de Las Casas, Chiapas.

2) Organizacién religiosa. Tienen un templo donde se retinen para orar dos
veces por semana. No todas las personas de la comunidad asisten, ya que
algunos son catdlicos diocesanos, mientras que otros, siendo evangélicos,
se encuentran adscritos a templos ubicados fuera de El Duraznal. Hay
personas de otras comunidades, mayormente trabajadores, que asisten al
culto en el templo de esta localidad.

3) Organizacién productiva. Existe solamente una organizaciéon productiva
que rebasa el &mbito familiar (con dos personas mas incluidas). Ellos tra-
bajan en la produccién de durazno. Entre sus principales preocupaciones
se encuentra la busqueda de mejores variedades de dicho fruto con la
finalidad de abrir nuevas rutas de mercado, mas alla del estrictamente local.
En esta organizacién se atienden aspectos que van desde la produccién
hasta los mecanismos para la comercializacién sin intermediarios.

4) Comité de Educacion. Tiene a su cargo la atencién de los asuntos referentes
ala escuelay mantiene una relacién constante con los maestros, tanto para
exigir su asistencia como para apoyar su labor docente con el material que
los nifios requieran.

5) Comité de Agua. Atiende los asuntos relacionados con la administracién
del recurso y con la deteccidn y reparacion de cualquier falla de la red de
agua entubada, la limpieza del manantial y el tanque de almacenamiento, en
coordinacién con veinte comunidades mas que se abastecen de la misma
fuente. Las comunidades han preferido ser capacitadas por la Comisiéon
Nacional del Agua (Conagua) que tener relacién con el Sistema de Agua
Potable y Alcantarillado Municipal (SAPAM) de San Cristébal de Las Casas,
por considerarlo ineficiente (Kauffer y Garcfa, 2004). El Comité de Agua
también se retine para intentar dar solucion a los problemas relacionados
con el afluente de aguas negras, que algunas veces presenta un volumen
disminuido debido a la barrera fisica que se forma con la acumulacién de
basura en la entrada del tinel de desagiie de la ciudad. Otro problema que

se resuelve en la asamblea comunitaria es el relacionado con la distribucion
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del afluente mediante la construccién de canales de riego y con las cuotas
de cooperacién que cada familia beneficiada tiene que aportar para dicha
actividad.

En los parrafos anteriores se han descrito las instituciones mediante las cuales
se ejerce el control social en El Duraznal.

En primer lugar se encuentra la organizacién politica, que se encarga de llevar
al plano formal los demds tipos de coercion normativa en la comunidad; el control
social ejercido por las autoridades civiles, donde la influencia de los liderazgos
evangélicos es creciente.

La cooperacién econdmica para el arreglo de los canales de riego o la imple-
mentacién de mejores servicios comunitarios es puesta en manos de los agentes
rurales, quienes exigen dicha cooperacién por los servicios comunitarios no sélo a
los productores locales, sino también a los que viven en la comunidad sin dedicarse
al cultivo de la tierra (es el caso de una mujer cuyo esposo trabaja en Estados Unidos)
y a los intermediarios de sus productos agricolas, los cuales pagan un arancel por el
ingreso de sus vehiculos a la comunidad.

El Ginico aspecto del control social que se encuentra mds alld de la organizacién
politica es la religion, puesto que ella no recibe requerimientos normativos por parte
de las autoridades comunitarias; esto, aunado al reducido ntimero de reuniones
comunitarias, produce una sensacién de menor control social en la comunidad
de estudio. Sin embargo, los discursos religiosos generan una normatividad que
rige los diversos aspectos de la vida comunitaria en El Duraznal (educacién, salud,
economia, trabajo, etc.), la cual, sin constituirse en fuente de intolerancia expresa,
tiene su efecto coercitivo sobre la comunidad mediante mecanismos que obligan
a las personas a participar a fin de mantener sus derechos civiles. De otro modo, la
misma presion ejercida por las autoridades establecidas provoca que las personas
que no desean cooperar con la comunidad (econémicamente y en los trabajos que
ésta realiza) tengan que retirarse pacificamente de ella.

En cuanto a la organizacion religiosa, se observan diferencias entre las comuni-
dades tradicionales y la comunidad de estudio. En las primeras, el nagualismo fortalece
el orden social establecido (Villa Rojas, 1963) debido a que se plantea la presencia del
“pecado” que provoca “la enfermedad o el mal”, con lo que se vuelve indispensable
la figura del curandero o chaman para iniciar el proceso de curacién mediante los
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rituales del perdén. La actitud de rechazo a estas practicas rituales ha sido una de las
causas de expulsion religiosa que las personas de El Duraznal sufren en sus comu-
nidades de origen (Chamula y Zinacantin) porque implica un enfrentamiento con
el orden social establecido. Sin embargo, en la comunidad de estudio se encuentra
que las practicas, actitudes y conductas vinculadas con la religiéon también ejercen
mecanismos de control social. En parrafos anteriores se ha comentado la forma en que
los discursos generados por los lideres desde la institucion religiosa que representan
ocasiona una serie de prohibiciones en el dmbito ptblico, las cuales son respetadas
por todos los habitantes de la localidad de cualquier adscripcién religiosa, puesto que
dicha normatividad se controla desde el ambito civil, mas que desde el religioso.

Aunque en El Duraznal sélo existe una organizacién productiva constituida de
manera formal, en el &mbito informal cada familia es una organizacién productiva
en la que participan hombres y mujeres de todas las edades.

El aspecto productivo estd relacionado con la cosmovisiéon de las personas,
quienes, cuando se encontraban en sus comunidades de origen (San Juan Chamula
y Zinacantan), manifestaban un sistema de manejo del agua regido por una deidad
que ponia o no a su disposicion el agua. De aqui surgen los rituales del agua y las
ceremonias en torno a los pozos y manantiales, asi como los rituales colectivos re-
lacionados con el ciclo agricola, el culto por los antepasados y el sefior de la tierra,
que es guardidn de los pozos y cuevas, practicas que contintian, aun después de la
introduccioén de las redes de agua potable en las comunidades tradicionales de Los
Altos de Chiapas. Sin embargo, la conversion religiosa al credo evangélico impide que
en la actualidad se realicen dichas practicas, ya que proscribe esta clase de rituales
(Vogt, 1979; Burguete, 2000; Robledo 2002; Kauffer y Garcfa, 2004).

En El Duraznal, las practicas productivas influyen de forma relevante en la
organizacion de la comunidad, ya que ordenan los aspectos mas tangibles de la vida
cotidiana: las actividades. Aunque no existe un control formal de la produccién
individual, la participacién en el desazolve del tinel y de los canales que conducen
las aguas residuales a las parcelas es requisito indispensable para vivir con armonia
en esta comunidad. En el dmbito agricola, la regulacién social sélo incluye temas
relacionados con las aguas de riego y con los intermediarios que llegan a comprar
los productos agricolas a El Duraznal.

Al parecer, los lideres evangélicos de El Duraznal no aceptan las fiestas porque
éstas pueden generar situaciones que dificulten el control social. De hecho, en la
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comunidad de estudio no se celebran fiestas civiles ni religiosas, lo cual las mismas
personas justifican por el hecho de que, a diferencia de otras comunidades de Los
Altos de Chiapas, ellos cuentan con agua y, por ende, con trabajo agricola durante
todo el afio; esto es, prefieren trabajar que “perder” el tiempo en festejos.

Otro motivo de la ausencia de festividades en la comunidad de El Duraznal es,
por ejemplo, la prohibicidn, establecida por la normatividad religiosa, de escuchar
musica no cristiana. En este caso, los maestros no tienen autorizacién del Comité
de Educacién para ensefiar cantos infantiles a sus alumnos ni canciones alusivas a
las fiestas civicas.

La educacién constituye otro tema importante para la comunidad debido a que
los padres de familia ven la necesidad de que sus hijos aprendan a leer y a hablar bien
en espafol para que puedan comunicarse con los agentes foraneos, especialmente
con la finalidad de comercializar sus productos. El control social se manifiesta en el
ambito educativo mediante las prohibiciones impuestas por los padres de familia,
tanto dentro como fuera de las instalaciones de la escuela bilingiie. Por ejemplo,
al no aceptar que los maestros lleven a sus hijos a espacios ajenos a la comunidad
(por ejemplo, a algiin zooldgico o parque recreativo), debido a que dichos espacios
escapan al control de los padres.

En general, el control social se encuentra asociado a las delimitaciones espacia-
les, simbdlicas y productivas de la comunidad, las cuales se han visto transformadas

por los procesos migratorios y religiosos.

m Conclusiones

El cambio de religién se inserta en una dindmica que lo precede: la tendencia a la
migracién que presentan los pueblos indigenas de Los Altos de Chiapas, la cual es
provocada por las condiciones geograficas e histéricas, especialmente si se toman
en cuenta las caracteristicas de los lugares de procedencia (Chamula y Zinacantan).
A su vez, el cambio de religion se inserta en la dindmica regional de evangelizacién
realizada por grupos religiosos evangglicos y por la didcesis de San Cristobal. En el
caso de las misiones evangélicas se ha observado que la dindmica migratoria de las
personas que iban a trabajar al Soconusco durante la pizca del café para luego regresar

a sus comunidades favorecio la llegada de nuevas corrientes religiosas a la regién de
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Los Altos de Chiapas, ya que en las fincas se generaba la convivencia con trabajadores
guatemaltecos ya expuestos a las nuevas corrientes religiosas (Robledo, 2002).

La adhesién a una nueva confesion religiosa conlleva una actuacién social
que va tomando distancia respecto de la religion tradicional, evitando la consulta a
brujos y curanderos, asi como el consumo de bebidas alcohdlicas.

La expulsidon por motivos religiosos hace que la migracion sea forzada y que
las personas tengan que abandonar sus pertenencias de manera abrupta, recibiendo
en algunos casos agresiones verbales y fisicas. Dichas expulsiones tienen mas que
ver con la manera de comportarse que con el credo religioso que se haya asumido,
ya que, en las experiencias documentadas, de la misma forma han sido expulsados
tanto evangélicos como catdlicos diocesanos. Aqui concordamos con la postura
de Robledo (2002), quien hace un analisis de las causas politicas y econdmicas
vinculadas con las expulsiones religiosas para proteger a grupos de personas, los
llamados “caciques”, que tienen el control de “la costumbre” en el seno de las
comunidades.

El estudio de este caso nos permite afirmar que tanto la conversion religiosa
como la migracion rural-rural se entrelazan para favorecer la emersion de nuevas
identidades individuales, asi como de una nueva forma de control social a partir de
una serie de rupturas con las comunidades de origen que se entrelaza con elementos

de continuidad evidenciados por las practicas y los discursos religiosos.
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Didlogo interdenominacional, interreligioso e
infercultural en la era de la migracion: de la
santidad erudita a la olerancia entre creyentes e

instituciones religiosas

Fl actual contexto de migracion planetaria implica
mulfiples contactos entre personas que a la vez

son miembros de distintas culturas y fieles de
diversos credos. En algunos casos, las filiaciones
institucionales de los creyentes y migrantes se

han dado a partir de escisiones en iglesias y de
identidades étnicas vinculadas a un territorio. Esa
circunstancia hace mas compleja la relacién de

los inmigrantes y creyentes con los oriundos de los
lugares de destino migratorio, con sus iglesias y con
los estuerzos de las sociedades de destino por integrar
a los migrantes. Adicionalmente, buena parte de las
instituciones religiosas y los gobiernos del Iugar de
origen procuran conservar la fidelidad religiosa y
étnica de los emigrados. Se plantea ademads la figura
de San Jeronimo, patrono de los traductores, cono
posible simbolo del cosmopolitismo lingiiistico,

cultural y religioso.

BONANZAS

Inferdenominational, Interreligious and
Intercultural Dialogue in the Era of Migration:
From Erudite Sanctity to Tolerance between

Believers and Religious Institutions

The contemporary context of migration on a
planetary scale involves mulfiple contacts among
people who belong fo distinct cultures and believe
in different creeds. In some cases, the institutional
affiliations of the believers and migrants have
resulted from schisms within churches and from
ethnic identities linked to a certain ferritory. This
circumstance has come to complicate even more

the relationship of immigrants and believers

with local populations in migration receiving

areas, their churches, and the efforts of receiving
societies to integrate those migrants. Apart from

this process, many of the religious institutions and
governments back in the migrants’ places of origin
strive to maintain the religious and ethnic loyalty of
emigrants. Finally, the author holds up the figure of

San Geronimo, the patron saint of franslators, as a

possible symbol of linguistic, cultural and religious
n

cosmopolifanisni.
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Dialogo interdenominacional,
interreligioso e intercultural
en la era de la migracion:

de la santidad erudita

a la tolerancia entre creyentes
¢ instifuciones religiosas

os recientes disturbios parisinos, desencadenados por las agresiones a inmigran-
tes musulmanes en Francia a fines del afio 2005, ademas de la violencia desatada
por la publicacién de doce vifietas de Mahoma en un diario danés, a principios del
2006, vuelven a poner en la mesa de discusién la interrelacion entre los procesos
de movilidad espacial de los individuos y los grupos con los procesos de construc-
cién y defensa de identidades étnicas, religiosas e institucionales. En el imaginario
geopolitico estadounidense los atentados del 11 de septiembre del 2001 parecian ya
dividir al mundo entre musulmanes “terroristas” y cristianos “civilizados” y, al menos
durante el Gltimo lustro, esta visién de los inmigrantes provenientes del Magreb hacia
Espafia y Francia, en la que se les asocia con el Islam y la incivilizacién, ha resurgido
con nuevos brios en una larga tradicién que descalifica a las culturas orientales por
parte de las sociedades “modernas y desarrolladas” del occidente (para una discusion
mas detallada, véase Hobsbawm, 1994; Moran, 2006).
Por otra parte, los conflictos entre distintas interpretaciones de la palabra divina
y las maneras de vivir los mensajes recibidos por los fieles, sea de manera directa o por
medio de textos candnicos, son igualmente frecuentes. Un argumento que me interesa
resaltar aqui es el de la manera en que los procesos de comunicacién intercultural,
interreligiosa e intercongregacional se ven influidos por la manera en que los fieles

interpretan su fe. Dos instancias claras de la manera en que esas interpretaciones se
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reflejan en los discursos de las congregaciones y las instituciones de cardcter religioso
son, por una parte, aquella tesis que afirma que la palabra de Ald sélo puede estudiarse
en idioma drabe y que los lectores del Coran deben aprender a leerlo en ese idioma,
mientras por la otra, la tesis que afirma la posibilidad de conocer la palabra de dios
a través de las lenguas vernaculas de los creyentes. Estas dos interpretaciones de las
creencias y su vinculo con las expresiones escritas de la palabra divina no sélo se
encuentran en la base de orientaciones religiosas especificas, sino que también son
fundamento de dos tradiciones muy concretas en torno a la traduccién como forma
de asegurar la comprensién de los mensajes divinos.

Mientras que la tradiciéon que considera que es posible traducir de un lenguaje
a otro sin que se pierda el sentido de determinado mensaje ha dado lugar a diversas
traducciones, sobre todo de la Biblia, la tradicion que asegura que este mensaje se
pierde al tratar de utilizar un medio distinto del original para transmitirlo ha generado
la obligacién de leer en el lenguaje original (para una discusion mds detallada véase
Delisle y Woodsworth, 1995, en especial el capitulo 6).

En la primera de estas tradiciones, que implica la posibilidad de que se traduzca
ya no palabra por palabra (es decir, de logos en logos, para complicar mas la expresion
y remitir a la dificultad de traducir y acercarnos a la segunda tradicién que afirma
que unas palabras en un idioma no son exactamente equivalentes a las de otros
idiomas) la iglesia de Roma ha reconocido a San Jerénimo como Santo patrono de
la actividad traductora (ademas de la actividad de librero). Por tal razén, utilizo aqui
la figura de ese santo como cimiento para la construccién de un modelo general
de comunicacién y plantear la posibilidad de una traducciéon en cuanto a version
o explicacién de la palabra divina en las tradiciones que proponen que el mensaje
divino es intraducible.

En este texto pretendo situar estos argumentos en torno a tres tipos de didlogo.
Segtin he mostrado en un trabajo previo (Moran, 2006a), el didlogo intercultural
implica una comunicacién entre miembros de distintas culturas, no necesariamente
diferenciadas por los idiomas, sino por otros cédigos que son propios de las cultu-
ras en que se insertan los “hablantes” o participantes en un didlogo. Por otra parte,
el didlogo interreligioso involucra la comunicacién entre miembros de distintas
religiones. Finalmente, el didlogo intercongregacional involucra a miembros de la
misma religién pero con distintas filiaciones institucionales o interpretaciones de

los mensajes divinos (por ejemplo, distintos grupos de musulmanes no se sienten
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miembros de una institucion religiosa y en cambio si de una interpretacion deter-

minada del Coran).!

m Migracion y contacto entre credos

Aun a pesar de las interpretaciones “fundamentalistas” de la palabra divina en el
sentido de que ésta es intraducible mas alla de las expresiones originales, los creyentes
y los estudiosos de la religién coinciden en sefialar que sin la traduccion y los inten-
tos de reformular las creencias de una religién en otras no serfa posible establecer
comunicacién entre personas de distintos credos en lo que se refiere al tema de la
manera de vivir religiosamente. En el plano practico, ello significa que los creyentes
y estudiosos de las religiones y de los documentos de los distintos credos de alguna
manera han logrado perpetuar la existencia de mensajes a lo largo de la historia, a
pesar de las variaciones linglifsticas dentro y fuera de cada idioma asociado a las
tradiciones religiosas. Es bastante claro que sin las traducciones, transcripciones y
actualizaciones lingiifsticas el mensaje de la Biblia no habria podido conservarse hasta
nuestros dias, pues los textos originales hebreos y arameos, asi como las versiones
griegas y latinas se han perdido o caido en desuso y a la vez han servido para docu-
mentar las versiones siguientes que se utilizan en lenguas vernaculas y en adaptacio-
nes a las variantes regionales de las lenguas. Igualmente, la tradicién musulmana ha
sido capaz de aceptar la necesidad de conservar traducciones, en las que se enfatiza

! Utilizo los términos de didlogo interdenominacional, interreligioso e intercultural para referirme, en el primer caso, a
los intercambios dirigidos a la comprensién mutua entre miembros de distintas denominaciones que se ubican dentro
de la misma doctrina general (por ejemplo entre diferentes congregaciones ubicadas en iglesias que se autodefinen como
cristianas). El didlogo interreligioso implica, a mi entender, los intercambios dirigidos al entendimiento reciproco de los
miembros de distintos credos (por ejemplo entre judios y musulmanes). Finalmente el didlogo intercultural puede incluir
a los anteriores pues se refiere a una categorfa mas amplia, aunque al mismo tiempo puede implicar tinicamente el
didlogo entre miembros de distintas culturas pero de creencias religiosas similares e incluso de denominaciones que se
identifican como “hermanas”. En este dltimo didlogo estarfan incluidos tanto: 1) aquellos esfuerzos por comprenderse
por parte de miembros de culturas y creencias distintas (por ejemplo entre drabes musulmanes que intentan interactuar
con cristianos de Marruecos) como 2) aquellos intentos de comprensién entre miembros de las mismas denominacio-
nes y religiones pero pertenecientes a distintas culturas (por ejemplo entre catdlicos alemanes y catdlicos nicaragiienses,

cuyas religiosidades se desarrollan en contextos culturales que pueden ser bastante contrastantes).
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la exactitud de las versiones, a nuevas variantes del arabe y a otras lenguas distintas
habladas y leidas en los espacios de residencia de los fieles del Islam.

Desde cualquier perspectiva, la traduccién en sentido amplio, en cuanto in-
terpretacion de los discursos de los interlocutores, juega un papel importante tanto
en la comunicacién entre fieles de distintas religiones como entre miembros de
distintas congregaciones, al igual que entre personas adscritas a diferentes culturas.
Tanto los didlogos interculturales, interreligiosos como intercongregacionales re-
quieren de (al menos) cierto grado de traduccién para hacer inteligibles los mundos
en que habitan los hablantes-interlocutores. De tal manera, es la traduccién la que
ofrece la posibilidad de construir, en el sentido de Habermas, realidades intersubjetivas
basadas en acuerdos en cuanto al significado de ciertos actos de habla (o de actos
susceptibles de ser interpretados, como los rituales, que no necesariamente se asocian
a un idioma pero s a un lenguaje y un cédigo simbdlico). Esta tendencia a la cons-
truccion de bases de acuerdo entre interlocutores de distintas culturas, distintas
congregaciones o distintas religiones, se ha visto reforzada en las dltimas décadas
por las propuestas de distintas organizaciones religiosas y de laicos para el estable-
cimiento de vinculos ecuménicos entre creyentes de distintas religiones. No obstan-
te, a la par de estas propuestas, el contexto de interaccion entre creyentes adscritos
a muy diversas interpretaciones de la relaciéon del hombre con lo divino, de los hu-
manos entre si a partir de una obligacion religiosa y moral hacia el préjimo y quie-
nes no comparten la misma fe y con personas que no hablan los mismos idiomas
ni comprenden los mismos lenguajes rituales, se ha visto complicado por la crecien-
te probabilidad de contactos con miembros de otras religiones y hablantes de otros
idiomas gracias a la migracién internacional. Como bien sefialan Castles y Miller
(2004, 24, 347):

La regulacién de la migracion internacional es uno de los dos temas centrales
surgidos de los movimientos masivos de poblacién de la época actual. El otro
es el efecto de la creciente diversidad étnica en las sociedades de los paises de
inmigracion [...] En muchos casos, la inmigracién complica los conflictos o
divisiones existentes en sociedades con minorias étnicas de larga data [...] La
era de la migracién ha cambiado al mundo y muchas de sus sociedades.
La mayor parte de los paises altamente desarrollados culturalmente, asf como
de los menos, se ha vuelto mas diversa de lo que fue hace apenas una genera-
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cién. Gran proporcién, y podria decirse que la mayoria de los estados-nacion,

deben enfrentar la realidad del pluralismo social.

En un mundo en el que al menos 300 millones de personas residen actualmente
fuera de su lugar de origen, la probabilidad de encontrar a miembros de distintas
culturas, con visiones religiosas distintas a la propia, parece estar también a la alza.
La diversidad cultural que conllevan los movimientos migratorios recientes no sélo
parece ya irreversible dadas las diferencias econdmicas entre los paises de acogida y
las regiones de origen de los migrantes, sino que contribuye a diversificar igualmente
las visiones de quienes reciben a los inmigrantes internacionales e incluso aquellas
de quienes se quedan en el lugar de origen pero tienen ocasionales contactos con los
“emigrados” que hacen esfuerzos por comprender su nueva sociedad y sus visiones
de lo trascendente y lo inmediato.

En este mundo de gran interaccién entre miembros de distintas culturas,
entre hablantes de distintos idiomas, hay quienes han enfatizado el valor de resaltar
los puntos doctrinales compartidos por diversos grupos de creyentes, mientras que
por otra parte se multiplican también los puntos de conflicto interreligioso e inter-
cultural. Igualmente, las diversas interpretaciones de visiones mdas generales (por
ejemplo, de “lo musulman”, lo “cristiano”, lo “autdctono”), entran también en
conflicto a rafz de las defensas de las visiones que diferentes grupos consideran las
visiones mds ortodoxas de determinada fe. Asi, no sélo los conflictos entre evangé-
licos y fieles de la iglesia de Roma sino también entre distintas formas de interpre-
tar el Islam o de tratar de “civilizar” y establecer misiones de corte religioso, con-
tribuyen a hacer mas complejas las “guerras de religion” (Deschner, 1999) y los
intentos por conciliar grupos en contacto que en épocas anteriores tenfan pocas
oportunidades de interactuar. Este fenémeno se agudiza a raiz de que, en los tltimos
afos, regiones que previamente producfan poca emigracién se han unido al movi-
miento demogréfico internacional, al mismo tiempo que zonas del mundo que
solfan producir flujos de salida comienzan a ser receptoras de inmigrantes. Paises
como Italia y Espafia, por ejemplo, han revertido sus tendencias migratorias y Es-
pafia cuenta en la actualidad con mds de 140 mil inmigrantes subsaharianos (Sen
e Izquierdo, 2006), ademas de los provenientes de otros paises, en especial de Amé-
rica Latina y el Caribe. Este tipo de movimientos ha significado, en buena parte del
territorio europeo y en el continente americano, que se acrecienten las probabili-
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dades de interaccion entre miembros de distintas religiones y de distintas tradicio-
nes lingiifsticas y culturales.

El caso de Espafia y el Islam resulta ilustrativo de la manera en que la reciente
migracién al continente europeo plantea problemas que van mucho mas alla que el
de “integracién” a la sociedad de destino en los ambitos laboral, lingtiistico y edu-
cativo. Dado que las nuevas generaciones cuentan con pocos asideros, en los casos
de Espafa (Lopez, 2005) y de Francia (Castles y Miller, 2004) se ha encontrado que
lo religioso (en este caso el Islam) se ha constituido en un asidero importante para
las nuevas generaciones descendientes de inmigrantes y en un obsticulo para la in-
tegracion, como desearfan las politicas de la Unién Europea, de los migrantes y sus
descendientes en la l6gica de las sociedades receptoras. Al mismo tiempo, como sefiala
Bernabé Lépez (2005: 275), “el rechazo, la incomprension del ‘extrafio” ha adquirido
una dimension casi patoldgica en el caso particular del ‘moro’, del norteafricano,
del marroqui”. Los esfuerzos por sustituir las fiestas religiosas musulmanas por las
vigentes en el calendario laboral contribuirfan, desde el acuerdo de 1992 entre el
estado espafiol y la Comision Islamica de Espafa, a fortalecer el reconocimiento de
la libertad religiosa y de creencia, aun cuando la sociedad y los medios en su con-
junto no prestaron mucha atencién a la poblacién magrebi mds alla de su caracter
de inmigrantes y trabajadores.

Por otra parte, en su andlisis del activismo musulman en Europa, Hashem
(2006: 23 y ss.) sefiala que la extrema diversidad del activismo isldmico desafia a
los esfuerzos por teorizarlo y éste parece enfatizar las practicas no estatales, extra-
institucionales y fundamentarse sobre todo en la piedad personal. Esta orientacion
militante complica aun mas el panorama cuando se considera que los musulmanes
no cuentan con iglesias y autoridades eclesiales en el mismo sentido en que lo hacen
las congregaciones y organizaciones cristianas y judias. Aun cuando esta dispersion
institucional bien puede encontrarse en otras religiones mas localizadas y hasta cierto
punto “autdctonas” (o los restos de ellas en algunas regiones de América Latina, el
Caribe, Africa y Asia), el Islam representa el reto mas considerable para el estableci-
miento de estrategias y canales de comunicacién entre creyentes en lo que al didlogo
inter-congregacional (o interdenominacional) e interreligioso se refiere. Dada esta
casi nula red organizacional existente entre los musulmanes, resulta especialmente
dificil establecer didlogos con mds de alguna organizacion, congregacién o red fe-
derada de congregaciones musulmanas. Esto complica o imposibilita la opcién de
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generar estrategias de comunicacion entre instituciones y jerarquias que luego serfan
transmitidas en forma de prescripciones, sugerencias o lineamientos a los creyentes
de esas congregaciones. Segiin Hashem ello implicaba que algunas visiones del Islam
solo pudieran asegurar su permanencia en el contexto de una fuerte movilizacion
politica de los musulmanes. Por su parte, Kepel (1994) y Zakaria (1994) parecen estar
de acuerdo en que por una parte, la identidad musulmana enfatiza la diferencia frente
a los no creyentes, incluso cuando promueve valores como el combate a la violencia
y a las drogas, mientras que la vision musulmana (en el analisis que Zakaria hace del
caso argelino) no sélo tiende a ser poco democrdtica sino que parece excluir toda
posibilidad de sociedades pluralistas, a juzgar por los estados en que el Islam se ha
constituido en la visién politica y religiosa dominante. Algo similar parece afirmar
Asad (2003) cuando apunta que la democratizacién de la sociedad egipcia incluyé
esfuerzos por reinterpretar la sharia a la vez que una reconfiguracién de la ley y la
ética durante la época de la colonia. En todo caso, plantea Asad, cabe preguntarse
si el Islam puede entenderse como un nacionalismo o si éste puede verse como
una religion secularizada. En las dos opciones que ofrece este autor, sigue vigente
la cuestion de si las visiones seculares pueden contribuir a establecer (como se ha
pretendido, con escaso éxito, en el caso francés y sus inmigrantes musulmanes) una
base de comunicacién que trasciendan los c6digos de comunicacién intra- e interre-
ligiosos. De tal forma, estas escurridizas caracteristicas del Islam (poco institucional,
su rechazo del pluralismo y su énfasis en la diferencia entre fieles e infieles) y en su
relacién frente al cristianismo europeo, parecen contribuir a la exclusién del Islam
y de los musulmanes por parte de la vision occidental (Asad, 1993 y 2003).

No obstante, serfa injusto sostener que sélo los musulmanes se conservan
tenazmente fieles a sus creencias religiosas. Diversos casos de congregaciones cris-
tianas, de sincretismos y mezclas entre visiones y lenguajes religiosos resaltan las
dificultades de la comunicacién y la integracién de los inmigrantes en la sociedad de
destino y muestran de qué manera los creyentes de diversas orientaciones tienden a
la conservacién de las tradiciones, comportamientos, formas de actuar e interactuar
(en los sentidos culturales y religiosos mas amplios) de sus lugares de origen.
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m [nferculturalidad y contactos entre congregaciones

Un desafio central de la religion consiste en que, como sistema de prescripciones para
el actuar de los creyentes, propone reglas de comportamiento no sélo en cuanto a
lo ritual que acerca a los hombres con lo divino, sino también en lo que se refiere
alamanera en que los creyentes han de interactuar entre si. El buen judio o cristiano
ha de comportarse hacia los demas miembros de su grey de determinadas maneras
que muestran su respeto hacia su propia congregacion. El buen musulman incluye
entre los principios que gufan su actuar el de tratar bien y ser hospitalario con todos
los humanos, sea que crean en los mismos principios religiosos que €l o no, y es
incluso una muestra de respeto hacia la propia religién el comportarse de maneras
que resulten ejemplares del comportamiento del creyente legitimo, tanto para quie-
nes estan dentro como fuera de la congregacién y credo a que se pertenece. Este
ejemplo del buen actuar contribuye a mostrar que el verdadero creyente conserva su
moral incluso en contextos en que predominan los infieles. Pero el problema de las
prescripciones es que son dificiles de imponer a quienes no estdn convencidos de su
validez. El caso de los conflictos por las vifietas de Mahoma en los primeros meses
de 2006 ilustra de qué manera el mundo occidental y cristiano considera vélido el
hacer mofa de sus propios dioses, mientras que el mundo musulmaén se considera en
todo su derecho de defender el principio que dicta el maximo respeto a la figura de
Mahoma, no sélo que no debe ser objeto de burla, sino ni siquiera de representacion
0, en concordancia también con la tradicién judia, de mencion.

En su analisis del debate de los derechos humanos en China, Edward Slin-
gerland (2004) afirma que el andlisis de la metafora puede contribuir a promover el
dialogo en casos en que estan implicadas cuestiones religiosas. En su argumento,
que asume la necesidad de un didlogo intercultural en el que puedan hacerse ex-
plicitas las metdforas que se encuentran detrds de los sistemas morales, Slingerland
propone que mientras no seamos concientes de nuestras metaforas, nos guste o
no, éstas seguirdn canalizando nuestro pensamiento hacia ciertas direcciones, de la
misma manera que (siguiendo la analogfa del psicoanalisis freudiano) los impulsos y
complejos inconscientes contribuyen a guiar nuestro actuar. Inversamente, el hacer
concientes nuestras metdforas y nuestros complejos nos permite discutirlos con
otros. Por ello, segtin este autor, el método del analisis conceptual de la metafora
tiene el potencial de ayudarnos a entender las gramaticas conceptuales universal-
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mente compartidas por las distintas religiones y servir como una herramienta para el
genuino dialogo intercultural. No obstante, Slingerland hace la propuesta explicita
para quienes se interesen en el estudio comparativo de las religiones pero deja su
aplicacién y desarrollo en ese campo a nuestra imaginacion e ingenio. De tal forma,
queda abierta la cuestion en torno a la manera en que los miembros de las distintas
congregaciones, religiones y culturas pueden identificar los fundamentos de los
mencionados “principios gramaticales universales” y reconocer las metaforas que
se encuentran detras del didlogo intercultural en sus mas amplias acepciones. Esta
tarea se nos plantea, con cierta calma relativa, a los académicos, cuando nuestro in-
terés es encontrar un cierto procedimiento general para identificar y a la vez disefiar
las formas de actuar que aseguren un didlogo que lleve, a la Habermas, a un posible
consenso entre interlocutores. No obstante, esta misma tarea se plantea, con una
urgencia extrema, a los disefiadores de politica cuando se ven insertos en ambientes
de intensa interaccién entre miembros de distintas religiones y congregaciones que
optan por conservar sus propias metdforas (y complejos) como parte de su lealtad
a una fe que sus posibles interlocutores consideran como invalidas, poco dignas de
respeto e incluso “irracionales” o que mueven a risa. En contextos de gran intensidad
de contactos entre inmigrantes de distinta religiéon y los miembros de una sociedad
que se convierte en receptora a regafiadientes, la tarea de encontrar un procedimiento
para la comunicacién intercultural, interreligiosa e intercongregacional se vuelve
mucho mas urgente que en aquellos contextos en que pueden darse procesos de

gradual integracién de escasos miembros nuevos de una sociedad.

m Tolerancia entre cristianos y el proyecto ecuménico

Vale la pena resaltar que, a pesar de los recientes esfuerzos por establecer el didlogo
ecuménico, el Antiguo Testamento incluye un amplio catalogo de guerras y enfrenta-
mientos del pueblo hebreo con los pueblos vecinos e incluso uno que otro distante,
ademads de los enfrentamientos entre distintos grupos de judios que interpretan de
maneras divergentes el actuar del buen creyente. Por su parte, el Nuevo Testamento
no sélo relata enfrentamientos de los cristianos sino que incluso anticipa que padres
e hijos se enfrentaran por causa de la fe (Lucas 14, 26; 21, 16-18, cit. en Caravias,
2006). El conflicto ha sido el pan nuestro de cada dia en los escritos de la tradicion
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judeo-cristiana y en los documentos posteriores, mientras que los debates en los
medios de aquellos y estos tiempos siguen mostrando cudn dificil es no sélo el per-
donar las ofensas ajenas sino el establecer un didlogo entre distintas visiones de lo
divino y de las maneras en que estas visiones reflejan una concepcién de la moral en
lo que se refiere al comportamiento propio y a las conductas adecuadas en el trato
hacia los demds, sean éstos parte de la misma congregacién o de otras, de la misma
religion o pueblo o de otros.

Sea que los esfuerzos del ecumenismo se entiendan como orientados a la
mayor coordinacién y convivencia entre los distintos cuerpos eclesiales, sea como
una forma de comunicacion entre iglesias de distintas orientaciones, el ecumenismo,
originalmente promovido por las iglesias evangélicas a mediados del siglo XIX, intenta
promover acuerdos institucionales que luego han de transmitirse a los creyentes afilia-
dos a cada representacién clerical. Por otra parte, en un sentido mas amplio, cabria
considerar que el ecumenismo incluye los esfuerzos de comunicacién no sélo entre
miembros de las denominaciones cristianas sino también entre quienes se identifican
con iglesias y entre creyentes no cristianos (sobre todo, pero no exclusivamente, los
judios y musulmanes). Parte del problema del ecumenismo estriba precisamente en
que una cantidad considerable de quienes participan en el didlogo, en especial si
van con la representacién institucional o desde una visién de militancia individual a
favor de las creencias sostenidas hasta el momento por su grupo identitario, suelen
favorecer mas la comprension vollens nolens de determinados c6digos que de otros.
De tal modo, la tolerancia de las iglesias parece darse sélo si se acepta su verdad y
su vision de lo cristiano en particular (o de lo religioso en general). Esto conlleva el
problema de un ecumenismo que se define desde una visién que considera que quien
propone a los otros dialogar es el inico portador de la razén, de la verdad y de la fe
auténtica. De tal modo, incluso los esfuerzos mejor intencionados por comprender
a las demas instituciones religiosas y a los creyentes en conjuntos diversos de lo re-
ligioso y de las obligaciones morales derivadas de una visién especifica de lo divino,
conllevan un alto riesgo de centrarse en la propia vision o de desconocimiento de
los fundamentos de la fe de los demds creyentes.

Algunos esfuerzos por establecer comunicacién entre grupos religiosos
distintos han derivado en la posibilidad de que los términos para establecer el
acercamiento puedan interpretarse como justificadas bases para la beligerancia. Un

ejemplo de ello nos lo ofrece Ginzburg (1998: 210 y ss.) cuando relata cémo el Papa
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Juan Pablo 11 llamé al pueblo judio el “hermano mayor” sin tomar en cuenta que
esta expresién puede interpretarse, en la tradicion veterotestamentaria, como una
forma de decir que los judios han atentado contra los cristianos que les sucedieron
como religiéon de importancia en la regién. Segtin Ginzburg, la expresién por la
que Karol Wojtyla llamé “nuestros hermanos mayores” a los judios, que pretendia
contribuir a la condena del antisemitismo y sefialar el inicio de una nueva etapa de
las relaciones entre hebreos y cristianos, puede también verse como una alusién a
la epistola de San Pablo a los romanos (9,12) en la que éste menciona la profecia
del Génesis (25,23) en que se sefiala que, de los gemelos nacidos de Rebeca, el
hermano mayor se someterfa al menor, lo que se cumple cuando Jacobo le compra
a Esati la primogenitura a cambio de un plato de lentejas. Haciendo referencia a la
traduccién de San Jerénimo, Ginzburg hace notar que la frase podria interpretarse
como una sumisioén de los hebreos, representados por Esad, por parte de los gentiles
convertidos al cristianismo (Jacobo), cosa que podria leerse con la connotacién de
una degradante esclavitud. Para Ginzburg, ese texto de Pablo serfa, mas que la base
para el didlogo, un argumento fundador del anti-judaismo cristiano. Ginzburg ofrece
dos posibilidades de explicacién de las razones por las que Juan Pablo II utiliza la
expresion del hermano mayor. Una de ellas es que éste hubiera querido recordarles
a los hebreos su condicién subordinada respecto a los cristianos incluso en el mo-
mento mismo en que condena el antisemitismo. La segunda es que haya utilizado
la expresion sin darse cuenta de la alusion a la epistola de los romanos, lo que nos
hace caer en la cuenta de que incluso el Papa puede “resbalar” (en la expresion de
Ginzburg que sirve de titulo al ensayo), de las venganzas inconscientes e involuntarias
aun en los discursos de acercamiento y en los que se pide perdén a los hermanos
y en que, en el campo del didlogo interreligioso, como dice Ginzburg: “C’e ancora
molta, moltissima strada da fare”.

m Traduccion y lenguaje de los textos religiosos

El problema al que nos enfrentamos al plantear el didlogo interreligioso, intercultural
e intercongregacional es el de la traduccién en un sentido amplio, es decir, uno que
incluye no sdlo la interpretacion en el sentido de la versidn oral a otro idioma, sino

la posibilidad de que las ideas, no sélo las palabras, sean susceptibles de expresarse
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en otro lenguaje/idioma. Para ello, se requiere no sélo una hermenéutica del texto
(de los textos sagrados y su sentido original), sino de las maneras de comprender,
transmitir y vivir las prescripciones de las doctrinas religiosas. Incluso en un mundo
en el que buena parte de la vida se conduce en un contexto en el que se privilegia
la palabra hablada y la imagen por encima de la palabra escrita, la analogia de la
traduccién y de recurrir a las fuentes escritas de las tradiciones religiosas parece
la mds adecuada para establecer estrategias de comunicacion entre miembros de
distintas visiones de lo religioso.

Un problema que se plantean desde hace décadas quienes analizan los procesos
de traduccién de textos es el de la “imposibilidad” de una tarea que de todos modos
es irrenunciable: la de hacer comprender, en otras palabras, un mensaje cifrado
dentro de un determinado cédigo lingiiistico. El problema de la “intraducibilidad”,
mencionada ya para el caso del Islam e igualmente valido para la tradicién judia (De-
lisle y Woodsworth, 1995: 159) plantea que las traducciones de los textos sagrados
son simples anexos (o “comentarios”) de los originales. Mientras que en la tradicion
cristiana y budista las traducciones reemplazan (o presentan una “equivalencia”, para
usar un término ampliamente debatido en los circulos de estudios de la traduccion)
a los originales, las tradiciones que sostienen un alto grado de “intraducibilidad” de
los textos plantean que quien traduce ha de orientarse mds a conservar la fidelidad
al texto original que a utilizar los lenguajes de las audiencias a las que se dirige la
traduccién. El problema, en todo caso, es el del significado de los textos, pero no
sélo de los escritos, sino también en el sentido de cémo interpretar las palabras di-
vinas y los actos humanos. ;Como traducir de un texto a otro? Pym y Turk ([1998]
2001) proponen que existen al menos tres maneras de concebir la traducibilidad:
la racionalista, en la que los significados, ideas o estructuras son universales y son
por tanto susceptibles de ser traducidas a diversas representaciones en lenguajes
especificos; la relativista, en la que se ve a cada lenguaje como una encarnacion de
formas de pensar y por ello la traduccién serfa un mero intento de resolver una
tarea imposible; finalmente, la que plantea la posibilidad de una mediacién entre el
pensamiento y el habla y entre el significado y la expresion, y en donde la traduccion
intenta rescatar el sentido a la vez que nos da una nocién de la inconmensurabilidad
de los lenguajes. Estas tres formas de concebir las posibilidades de traducir entre un
texto a otro parecen también aplicarse por analogfa a los mensajes divinos en cuanto
a las maneras de pensar y actuar de un creyente verdadero (que cree en una verdad y
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en su vida da testimonio auténtico de ella). El problema es que los diferentes modos
de vivir, de pensar y de expresar lo religioso no son equivalentes (cfr. Chesterton,
[1908] 2004) y ni siquiera lo son de una época a otra dentro del mismo sistema de
convicciones (Asad, 1993: 29). Por ello, aun dentro de un mismo sistema de creencias
suele requerirse una “retraduccion” o actualizacion de las interpretaciones doctrinales
de una época a otra.

De tal modo, mientras unas tradiciones religiosas han optado por estudiar
los deberes religiosos a partir de los textos originales (la Torah, el Cordn), otras han
preferido considerar que también las lenguas vernaculas sirven para comprender
los mensajes divinos. Esta tGltima visién no obliga a una “doble alfabetizacién” en
dos distintos idiomas o en dos versiones de época de la misma lengua y asegura
en cambio al menos un mediano contacto con los textos traducidos, en especial la
Biblia y algunas interpretaciones e inferencias de lo que implican o “quieren decir”
y prescriben para el actuar del buen creyente.

m San Jeronimo: cosmopolitismo y conviceion

Una larga discusion, en torno a las posibilidades y tipos de traduccién se ha hecho
mads sistematica en tiempos recientes a raiz de los esfuerzos de académicos que se
consideran a sf mismos como especialistas en “estudios de traduccién” (cfr. Basnett,
[1980] 2002; Baker, 1992; Munday, 2001; Nord, [1997] 2001). Estos académicos
suelen reconocer en la figura de San Jerénimo, traductor de la Biblia del griego al
latin, una figura central en la posibilidad de traducir textos de un idioma a otro e
incluso publican buena parte de su produccién en una casa editorial que lleva el
nombre de ese santo. Ademds de su conjugacion de disciplinas como la lingiiisti-
ca, la gramatologfa, la sociolingiiistica, entre otras, el trabajo de estos académicos
permite realizar reflexiones en torno a la trascendencia de los textos traducidos, en
especial en lo que se refiere a la recepcion de los textos en un contexto cultural o
histérico distintos.

En cierto sentido, este reciente trabajo académico encuentra sus raices, como
la hermenéutica tan socorrida en la actualidad por los cientificos sociales, en trabajo
conventual y minucioso emprendido siglos atrds. Es decir, aun cuando no es novedad
la actividad traductora ni la interpretacion de textos que ésta requiere, las recientes
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demandas de comunicacion entre distintas tradiciones religiosas, lingiiisticas y cul-
turales sittian en el centro del disefio de politicas de otros tipos las preocupaciones
por el lenguaje y los significados. En este breve apartado quiero resefiar brevemente
la vida y el trabajo de San Jerénimo como principal representante de la tradicion
religiosa y traductora cristiana. Su imagen no sélo sirve para ilustrar las posibili-
dades (e imposibilidades) de traduccién de la Biblia sino también para atisbar en €l
el salto hacia el conocimiento que representé utilizar esta analogfa del trasvase del
griego al latin y previamente del arameo, hebreo y otras lenguas, hacia las lenguas
verndculas como vehiculo para la discusién de textos, principios, convicciones y
prescripciones religiosas.

San Jerénimo (ca. 331-420), patrono de libreros y traductores es uno de los
cuatro doctores originales de la iglesia latina. Segtn la pagina de las siervas de los
corazones traspasados de Jestis y Marfa,

de los ocho Doctores originales, cuatro eran Padres del Occidente: San
Gregorio Magno, San Ambrosio, San Agustin, y San Jerénimo (proclamados
Doctores en el 1298) y cuatro eran del Oriente: (1568): San Atanasio, San Juan
Criséstomo, San Basilio Magno y San Gregorio Nacianceno. En la actualidad
(2000 A.D.) hay 33 Doctores, entre ellos tres mujeres (Santa Teresa de Avila,
Santa Catalina de Siena y Santa Teresa de Lisieux) (Siervas de los Corazones
Traspasados de Jests y Maria, 1998).

Sofronio Eusebio Jerénimo nacié en Estridén, Dalmacia (en la actual Eslovenia),
alrededor del afio 347. En algin momento entre los afios 357-360 fue enviado a
Roma para continuar sus estudios (entrelazo aqui los datos de Heredia Correa, 2004
y Klein, 2000). Ademds de sus estudios de gramadtica, retdrica y filosofia, a esa época
parece remontarse su contacto con el idioma griego, con las ideas de Cicerén y con
los grupos de cristianos de aspiraciones mondsticas y ascéticas. Estuvo en Tréveris,
Aquileya y en los “Santos Lugares”. Permanecié en Antioquia por problemas de
salud y ahi se dedicé a profundizar su conocimiento de la lengua griega, a presenciar
las lecciones de Apoloniar de Laodicea. De esa época data un escrito de exégesis
(perdido en la actualidad) sobre el profeta Abdias. Un cisma entre los cristianos de
Antioquia y los debates de los arrianistas lo motivaron, ademds de su tendencia a
la vida ascética, a trasladarse al desierto de Calcis entre 375 y 377. Buena parte de
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las representaciones que se han hecho de este santo lo muestran en esta época de
su vida. Otras de sus ilustraciones se refieren a su actividad de escritor, exegeta y
traductor de los textos religiosos.

Segtin narran los bidgrafos de Jerénimo, llevé sus libros al desierto y con un
compafiero ermitafio, judio converso, se dedicé a estudiar el idioma hebreo. Desde
su retiro en el desierto conservd la comunicacién con sus amigos y les solicitaba y
enviaba libros, intercambiaba correspondencia y recibia visitas. A su regreso del de-
sierto fue ordenado sacerdote por el obispo Paulino, alrededor del afio 380, cuando
inicié ademads su viaje para visitar las principales bibliotecas de Constantinopla. En
esa época regresé a Roma y sirvié como intérprete en el sinodo de las iglesias griega
y latina (Delisle y Woodsworth, 1995: 168) en donde conocié al Papa Ddmaso I,
quien lo nombré secretario y le encargé la tarea de traducir y revisar las versiones
parciales de algunos textos sagrados. Ya en el afio 381 habfa realizado la traducciéon
de algunas homilias de Origenes. Permanecié en Roma entre 382 y 385. A la muer-
te de Ddmaso, Jerénimo no fue nombrado Papa como algunos esperaban e incluso
cay6 en desgracia y fue condenado por el sinodo por su exceso en su forma de vida
ascética y por sus criticas a quienes consideraba tibios en sus expresiones de fe.
Jerénimo se trasladé a Belén donde continud su trabajo de traductor, y tras haber
completado la traduccién del Antiguo Testamento del griego al latin, comenzé una
nueva traduccion, esta vez desde el hebreo. Se le considera el primer traductor directo
de la Biblia desde el original hebreo en vez de hacerlo a partir del septuaginto.

Jerénimo legd mas de cien prefacios y han llegado a nuestra época 157 de sus
cartas. Establecié ademds un pensamiento claro en lo que se refiere a la actividad
traductora. Segtin Delisle y Woodsworth (1995: 168) su “carta 5§77, dirigida al sena-
dor romano Pdmaco es particularmente expresiva en lo que se refiere a la actividad
de traducir. Jerénimo se dedicé al trabajo de traduccién de la Biblia al menos veinte
afios, pero las reacciones a su traduccion y revision de ésta no fueron muy favo-
rables. Agustin (354-430), obispo de Hippo Regius en Numidia (actual Argelia) se
oponia a la traduccién de los textos candnicos al latin a excepcién de las ediciones
criticas que llamaran la atencién a las diferencias entre la version del septuaginto y el
texto hebreo. Le escribid a Jerénimo para sefialarle que los miembros de su congre-
gacién se quejaban de que el traductor habfa hecho desaparecer términos con los
que estaban familiarizados durante la liturgia. A pesar de los altibajos en su carrera,
que podria considerarse en parte académica y en parte eclesidstica, Jerénimo fue
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canonizado en el siglo viII, aclamado “doctor de la iglesia” el 20 de septiembre de
129§ por Bonifacio XIII. Su versién de la Biblia, conocida como la Vulgata, después
de siglos de uso en la iglesia catdlica, se declard la version oficial de ésta durante el
Concilio de Trento el afio de 1546.

El patrén de los traductores expresé su fe de manera rigurosa y solia criticar a
quienes no realizaban ayunos ni expresaban adecuadamente su fe cristiana. A pesar
de esta aparente contradiccion entre su intolerancia a las desviaciones de la doctrina
y su cosmopolitismo lingtifstico, Jeronimo es una figura que permite a la vez expresar
su apertura a nuevas formas de expresion en su exegética y sus versiones de los textos
biblicos, actividad por la que fue atacado por sus contemporaneos y reconocido por
los herederos de su legado.

De tal forma, la figura de San Jerénimo puede servir como fundamento de la
construccién de un procedimiento para el didlogo que recurre a la traduccion (es
decir, de un tercero o de un mediador capaz de entender los lenguajes, metaforas,
principios y convicciones de distintos interlocutores o partes en conflicto) de las
gramaticas y convicciones morales de distintos conjuntos de creyentes. Igualmente
puede considerarse un simbolo de un cosmopolitismo que es capaz de conservar
sus convicciones religiosas (y lingtiisticas) frente a lenguas mas modernas. Jerénimo
no es un promotor, como lo fue Lutero (1483-1546) mas de mil afios mas tarde, del
conocimiento de la palabra divina en lenguas verniculas, pero de alguna manera
contribuyé a esparcir la idea de que mas que las palabras, los mensajes divinos tenfan
un sentido que puede expresarse en otros lenguajes.

La figura de Jerénimo lleva a plantear la pregunta, dado el principio de in-
traducibilidad de explicito inserta en la tradicién islamica, de si Mahoma puede de
alguna manera considerarse como un mediador cultural y lingliistico ante Ald y
de los hombres entre si: ;podria pensarse en el profeta de Ald como un mediador
que transcribe la palabra divina y alguien capaz de expresarla en el idioma de quienes

la reciben?

m Conclusion: la razon propia y la irracionalidad de los otros

En una época en la que se enfatizan los derechos propios y de los demds a la propia
identidad y libertades, en la que se generan a la vez innumerables roces y conflic-
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tos entre grupos étnicos y religiosos y en la que estan a la orden del dfa tanto los
llamados a recuperar la ortodoxia como a esforzarse por entender las perspectivas
de los demads, nos situamos en un contexto que plantea demandas contradictorias.
Basicamente, conservar la propia identidad y a la vez ser concientes de la diversidad y
de la alteridad. Como ya esbozamos antes, los contactos entre miembros de distintos
grupos, que sostienen muy diversas visiones de la realidad moral en cuanto a los
deberes hacia los dioses y hacia los humanos, nos plantea la urgencia, la dificultad
y la posibilidad de establecer acuerdos al menos en lo que se refiere a la posibilidad
de trazar fronteras y establecer lazos de comunicacién entre diversas concepciones
del mundo y entre diversas metaforas para explicarlo.

¢ Qué hacer entonces ante la necesidad y la urgencia de establecer formas de
contacto menos cargadas de conflictos?, ;cdmo entender a los demads sin renunciar
a los propios principios, costumbres, metdforas y convicciones religiosas?, ;como
ofrecer un oido abierto a la vez que una percepcién para los terrenos en comun a
pesar de las visiones encontradas frente a los miembros de otras culturas y otras
visiones de lo religioso y las prescripciones morales que de éstas se derivan?

¢;Basta con el respeto a los derechos corporales del otro, como dice Umberto
Eco? Es probable que respetar la integridad corporal del otro no sea suficiente, pues
ello no siempre puede considerarse como respeto al otro en el sentido mds amplio de
que no sélo estamos constituidos por nuestros cuerpos (a los que muchos estarian
dispuestos a renunciar a cambio de la conservacién de su honor, sus convicciones
y su dignidad), sino también por nuestra pertenencia a un grupo, por una identidad
que nos trasciende histéricamente y por una realidad que nos coloca més alld de
nuestros meros intereses y afanes individuales y nos sumerge en una red de relaciones
CON NUEStros ancestros, NUEStros contemporaneos y nuestros sucesores, sobre todo
en un campo tan intocable (es decir, sagrado) como el de las convicciones acerca
de lo divino y la moral.

Un problema para la comunicacién en general y para el didlogo intercultural,
interdenominacional e interreligioso en particular es el problema de que los llamados
“mundos de vida” rara vez contienen elementos en comtin en el momento en que
entran en contacto. En muchas ocasiones, los estereotipos que tienen los actores
respecto a los miembros de otras culturas o sistemas de convicciones contribuyen
a considerar que los otros representan un caso de irracionalidad pues no son sus-
ceptibles de comprension. Asi por ejemplo, son locos quienes hablan idiomas que
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nos parecen imposibles, locos quienes pueden hablar el nuestro y ademas entienden
algtin otro, irracionales son los traductores que se dan a la imposible tarea de entender
y afanarse en hacer entender en un idioma distinto. Esta “locura” de la mediacién
entre visiones religiosas y culturales con escasas bases en comun, se encuentra sin
embargo en la base de los esfuerzos que buscan los dialogos interreligiosos.

Los problemas en la comunicacion y en el andlisis de este proceso, que resulta
central para el establecimiento de vinculos y de fronteras entre grupos, estan lejos
de resolverse en el corto y mediano plazos. No obstante los diversos conflictos po-
tenciales que suelen generarse en el contacto entre individuos y entre formaciones
colectivas que se identifican con determinadas interpretaciones de lo divino y de la
moral orientada hacia el préjimo, cabe pensar en posibles estrategias de solucion
de conflictos y de establecimiento de consensos, asi sean los minimos que pueden
consistir en evitar el contacto entre ellos.

Ademas de resaltar la figura de San Jerénimo como mediador entre épocas,
grupos, lenguas, metaforas y formas complejas de comprender el mundo a pesar de
la imposible tarea de trasvasar lo expresado en un idioma y una gramatica, hacia
otros lenguajes y convicciones, quiero llamar la atencién hacia dos declaraciones
relativamente recientes (previas a los disturbios por las vifietas de Mahoma y a las
revueltas de los inmigrantes y jévenes musulmanes en Europa) en torno al didlogo
intercultural. La primera proviene del Consejo Pontificio para el Didlogo Interre-
ligioso de la Iglesia Catdlica (Pontificial Council, 1993). La segunda de la Sociedad
para el Didlogo Interreligioso (1998). En el primer comunicado, el mencionado
consejo sefiala que

...entre las razones que hacen de la relacion entre el didlogo y la proclamacién
un tema relevante de estudio pueden mencionarse: a) en el mundo actual,
caracterizado por las comunicaciones rapidas, la movilidad de las personas y
la interdependencia, se da una nueva conciencia del hecho de la pluralidad
religiosa [...] En el contexto actual de pluralidad religiosa, el papel que juegan
las tradiciones religiosas no puede pasarse por alto; b) el didlogo interreligioso
entre cristianos y los seguidores de otras tradiciones religiosas, contemplado
por el Concilio Vaticano 1I, apenas comienza gradualmente a ser comprendi-
do [...] Un examen mais detallado de la cuestion puede ayudar a estimular el

didlogo; c) La practica de didlogo plantea problemas en las mentes de muchos.
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Hay muchos que parecen pensar, errébneamente, que en la misién actual de la
iglesia el didlogo ha de reemplazar simplemente a la proclamacién. En el otro
extremo se sitian quienes no logran ver el valor del didlogo interreligioso.
Otros mdas se quedan perplejos y preguntan: si el didlogo interreligioso se
ha tornado tan importante, ;la proclamacién del mensaje del Evangelio ha
perdido urgencia?... (Pontificial Council, 1993; cfr. también Redemptoris Missio
de Juan Pablo II).

Por su parte, los miembros de la Sociedad para el Didlogo Interreligioso (SIDA: So-
ciety for Inter-Religious Dialogue), declaran que su organizacién representa a personas
de todas las denominaciones religiosas, unidas a través de las creencias religiosas
individuales que celebran y agradecen la diversidad, que es un regalo del Dios To-

dopoderoso, hacen un llamado para:

Respetar y celebrar la diversidad, regalo de Dios el creador y protector de la
vida; detener todas las practicas de ingenierfa politica que utilizan a los sim-
bolos religiosos para alimentar el culto a la violencia en Indonesia; detener
todas las practicas divisionistas que enfrenta a los grupos religiosos, étnicos,
raciales y sociales entre si, lo que, de no controlarse, llevaran a la destruccién
de la sociedad y de la nacién entera; crear para generar un clima y las opor-
tunidades para reuniones entre diversas religiones, diversos grupos étnicos,
razas y agrupaciones [...]; promover el didlogo y la compasién como medios de
resolver las disputas politicas, conflictos de interés y diferencias de percepcién
entre ellos... (Society for Inter-Religious Dialogue, 1998)

Cuando mas alld de las expresiones lingiiisticas tomamos en cuenta los ritos y las
formas de resolver problemas ante lo divino, lo moral, la relacién cotidiana entre
creyentes de diversos credos y personas provenientes de diversas culturas y ambitos
lingiiisticos: ¢existe alguna minima posibilidad de comprension y tolerancia mutua
entre personas que se sitilan simultineamente en sociedades en las que sus identi-
dades y filiaciones cuentan con escasos puntos de contacto? Queda la pregunta de si
efectivamente, la nocion bésica de la existencia de un mensaje divino que no se puede
traducir fuera del ambito lingtiistico del arabe y del Coran, implica la imposibilidad
de comunicacién con quienes no creen en ese mensaje, con los “infieles”, o si el
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reconocimiento de la existencia de personas que no creen en el mensaje de Mahoma
obliga a quienes si creen en Al4, a establecer canales de comunicacién, directos o
mediados por la traduccién, con miembros de otros credos. De hecho, la pregunta
puede y debe plantearse mas ampliamente, en el sentido de que los creyentes de
determinadas interpretaciones de lo que es o debe ser lo divino han de reconocer
que lo que unos consideran sagrado puede no serlo tanto para otros y ello puede
conducir no sélo a malos entendidos sino incluso a faltas de respeto flagrantes entre
personas que se inscriben en distintas visiones de la realidad mundana o divina. En
tal sentido, los estereotipos acerca de “los otros” contribuyen a generar conflictos,
en especial cuando, para generaciones sucesivas, las identidades nacionales tienden
a diluirse en la sociedad de llegada de los ancestros y los jévenes, ante el desarraigo
de los paises de origen de sus padres y abuelos se aferran al Islam (o a alguna otra
identidad religiosa y étnica) como signo de identidad (cfr. Lépez, 2005: 295). Los
estereotipos como los problemas cotidianos de convivencia y comunicacién entre
personas con visiones, costumbres y proyectos distintos, parecen contribuir tanto a la
exacerbacién de la posibilidad de roces intergrupales como a la necesidad de establecer
estrategias y politicas que aseguren la comunicacién y el didlogo entre creyentes de
distintos credos, sea esto en el plano de la religion en general, de interpretaciones
especificas de las congregaciones o de culturas con elementos considerados por los
actores e interlocutores como incompatibles e “intraducibles”.

En todo caso, ademds de las técnicas y estrategias usuales para la comunicacién
y la resolucién de conflictos intergrupales, queda la posibilidad de generar formas
de entrenamiento para evitar caer en vértigos argumentales en las discusiones sobre
temas religiosos (Pereda, 1994). Es decir, el didlogo interreligioso suele estar tefiido
de problemas por las falacias y cambios de tema en las que caen los interlocutores y
antagonistas, como se demostr en los recientes disturbios desencadenados a raiz
de las vifietas de Mahoma publicadas por el diario danés Jyllands-Posten a fines de
200S (Morén, 2006).

En el andlisis de la comunicacién y el contacto entre grupos, cabe distinguir
al menos dos tendencias: por una parte, quienes tienden a enfatizar la posibilidad
de comunicacidn, sea entre miembros individuales, sea entre comunidades ente-
ras que buscan una identidad mas amplia; por la otra, quienes tienden a enfatizar
que el conflicto es inevitable y que las metaforas de unos individuos y grupos son
intraducibles a las que se manejan por parte de otro actores sociales. La figura
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de San Jerénimo parece apuntar a la posibilidad de establecer que, aun cuando
existen principios que los creyentes consideran irrenunciables, existe la opcién
de establecer puentes que nos acerquen a la traduccién de metaforas, formas de
expresion y rituales que nos permitan conocer las visiones de otros y a realizar
esfuerzos para hacer comprensibles las propias. En la btsqueda de canales de
comunicacién y en la resolucioén de divisiones y conflictos, queda todavia por
resolver qué otras figuras pueden adoptarse desde otras visiones religiosas como
modelos a seguir en el intento por comprender otros lenguajes y otros cddigos de
actuacion y expresion.
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“La fidelidad, el amor y el g0z0”: La jura del rey

don Fernando vii en Cartago (1809)

n
Durante el periodo colonial, las fiestas reales

convierten a las ciudades hispanoamericanas
en el escenario puiblico en que se representa el
fascinante espectdculo del imaginario mondrquico.
Todas las colonias del imperio espariol en América
proclamaban a un monarca fisicamente ausente, pero
materializado simbdlicamente en representaciones
discursivas e iconogrdficas. En este trabajo, que tiene
un cardcter exploratorio, se describen y analizan
los aspectos mds inferesantes de la proclamacion o
ceremonia de jura del rey Fernando vii, en la ciudad
colonial de Cartago, entre los dias 15 y 23 de enero
de 1809. )

BRECHAS

“Fidelity, Love and Joy”: The Oath of King
Ferdinand vil in Carthage (1809)

During the colonial period, royal celebrations
fransformed the cities of Spanish America info a
public stage upon which were presented fascinating
spectacles of the monarchical imaginary. All of

the colonies of the Spanish empire in America
revered a monarch who, though physically absent,
was materialized symbolically in discursive and
iconographic representations. This study, which is of
an exploratory character, describes and analyzes the
most salient aspects of the proclamation or ceremony
of the oath sworn by King Ferdinand VII in the
colonial city of Carthage between January 15" and
234 1809.



GUILLERMDO B RENTES TENCTI O™

“la fidelidad, el amor

y el g0z0”; 1a jura del rey
don Fernando vir en Cartago
(1809)

m Preliminar

a ceremonia de jura fue la celebracion regia mds importante del Antiguo Régi-
men, pues permitia, mediante la proclamacién, la materializacion de un monarca,
incluso aunque estuviera ffsicamente ausente. El acto de “jurar” era manifestar
fidelidad y lealtad al rey mediante las ceremonias al uso, empero, esta demostracién
debia ser publica. En efecto, no servia proclamar fidelidad si el acto no era publico,
con lo cual, la obligacién de que una celebracion de este tipo se diera frente al pueblo
y para el pueblo, ayudaba a la concienciacion de los vasallos de la monarquia (Gayol,
2000). En América, la ceremonia de jura se impuso en el Virreinato del Pert y en
el de la Nueva Espafia ya desde el siglo XVIy se celebraba en las plazas mayores de
las localidades y, sobre todo, en las ciudades, que veian alterado agradablemente el
diario trajin.

Ahora bien, dicha ceremonia adquirfa un gran significado en los reinos y pro-
vincias del imperio espafiol, pues a diferencia de la metrépoli ibérica, los stibditos
de ultramar nunca tuvieron ocasiéon de conocer directamente a los reyes ni a los
principes herederos, por lo que su proclamacién devenia, en la América espafiola,
en una suerte de presentacion virtual del “pacto” entre los vasallos y el rey, en la
sociedad colonial (Osorio, 2004: 7). Como parte de este acto, que se realizaba con
la participacién de todo el conjunto social, se lanzaban cientos de monedas y me-

dallas conmemorativas a la jura y proclamacion, las cuales mostraban en una de
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sus caras la efigie del rey para darlo a conocer. En un sentido semejante, la ausencia
fisica del soberano durante la época colonial se subsanaba mediante la utilizacién
de su imagen pintada en los rituales publicos. Arte y propaganda se combinaban
para transformar estas celebraciones, eminentemente urbanas, en actos politicos de
adhesion al servicio de la monarquia hispanica (Minguez, 2005: 193-196).

La lealtad de los stibditos americanos se pone de relieve en el dificil trance
que sufre la corona espafiola en la convulsa primavera de 1808, afio de la subida al
trono del principe don Fernando, tras el motin de Aranjuez, a raiz del cual su padre,
Carlos 1v, fue obligado a abdicar. A lo largo de trescientos afios, las dinastias de los
Austrias y los Borbén, que han gobernado las Indias Occidentales, lo han hecho
desde la seguridad y firmeza de un trono que nunca conocié amenazas externas que
lo cuestionaran. Pero, sin embargo, cuando Napoledn Bonaparte encierra a la familia
real espafiola en Bayona (Francia) y depone a Fernando V11, sustituyéndolo por José
Bonaparte, en junio de 1808, el trono se tambalea y la sensacion de pertenecer a una
monarquia imperecedera hace crisis. La caida de la monarquia borbdnica en 1808
significd, en suma, la desaparicion del tnico referente de legitimidad trascendente
conocido en el mundo hispanico. Esos inauditos acontecimientos fueron resistidos
en la Peninsula Ibérica y en sus colonias en América. Don Fernando de Borbén se
convirtié en el Deseado, el Traicionado, o el Escondido (Chust, 2004 y Quesada, 2002).

Emocionalmente presionados, los stibditos americanos afirman su lealtad
inquebrantable al rey cautivo por las fuerzas napolednicas. De ahi que, probable-
mente, ningin otro festejo exprese con mayor elocuencia la lealtad de todas las
ciudades y villas de las colonias hispanoamericanas a su monarca como la jura por
don Fernando V11, el Gltimo Borbén que reind en América. Los representantes de
la Corona debieron sorprenderse por las manifestaciones nunca vistas de fidelidad
al rey, las cuales se suceden en un periodo que abarca desde agosto de 1808 hasta
principios de 1809.

Celo semejante sélo exhibié la autoridad eclesidstica al hacer cumplir con las
cosas de Dios. Monarquia y religion, he aqui las bases fundamentales del absolutismo.
Unidad, en fin, politico-religiosa, fundamentada en la adhesién a los valores de una
monarquia concebida como una “monarquia catélica” (Chavarria, 1993; Guerra et
al., 1998 y Valenzuela, 1999).

En el caso de la Provincia de Costa Rica, circunscrita a la Real Audiencia y
Cancillerfa de Guatemala, sus habitantes eran stibditos del rey espafiol y, por lo tanto,
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debieron adecuarse al rito festivo que estipulara la autoridad monarquica en turno.
Aparte de la jura de un nuevo rey, se debfan festejar otros actos contingentes, como
los esponsorios del rey o la reina, el nacimiento del principe heredero al trono, la
alianza con otra monarquia o los onomasticos reales (Ferndndez, 1996 y Guevara,
1994). Las celebraciones combinaban rituales religiosos, politicos, militares y variadas
diversiones publicas. Asimismo, las fiestas inclufan expresiones artisticas efimeras,
tales como tablados, arcos triunfales y maquinas de fuegos artificiales.

En este trabajo veremos cémo se desarrolld la fiesta de proclamacién y jura
del rey Fernando ViI en la Cartago de 1809, capital de la gobernacién de Costa Rica
y ciudad regente de cuanto aconteciera en la provincia, la mds meridional del “reyno
de Guatemala”.

En latin, festa significa reunién para expresar alegria. La fiesta es uno de los
espacios mas frecuentes en la practica ritual de la representaciéon simbdlica. Sus
ritos ceremoniales y su lenguaje simbdlico reflejan el complejo tejido de las rela-
ciones que se establecen entre los actores en un determinado ordenamiento social
(c¢fr: Bajtin, 1999; Chartier, 1995 y Gonzdlez, 1998). No hay que pasar por alto el
cardcter colectivo e integrador de la fiesta, ya que en ella participan los notables,
las instituciones y el pueblo. Segtin la informacién documental disponible, la fiesta
regia fue una ocasion propicia para que los “costarricas” —gentilicio usado desde
mediados del siglo XVIII hasta las cuatro primeras décadas del XIX— dieran pruebas
contundentes de su aceptacion, amor, obediencia; en fin, apego indiscutible al rey,
percibido como la “cabeza” legitima del imaginario mondrquico durante el régimen
colonial. La fuente principal para el estudio de la fiesta por la jura y proclamacién
del rey Fernando Vi se encuentra en la minuciosa crénica elaborada por la pluma del
procurador sindico don Hermenegildo de Bonilla y Morales, en el afio de 1809.
Hay que tener en cuenta que un ejemplar de la crénica del festejo se enviaba por
obligacidn al rey para que tuviera noticia de “cuanto se habia hecho en su honor”
y otro se incorporaba al libro de actas del cabildo. La Relacion de las Funciones hechas
en Cartago en Proclamacion de Fernando viI, fechada el 19 de junio de 1809, consta en
el expediente 336 de la Serie Municipal Cartago, perteneciente al Archivo Nacional
de Costa Rica (ANCR).
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m Cartago jura a su rey deseado

no dudd, ni demord Costa Rica tributar & su Augusto
Monarca (Fernando Vi) toda la obediencia, amor y vasallaje
que le es debido.

TOMAS DE ACOSTA (1809)

Tan pronto en la ciudad de Cartago se tuvo noticias de la Tragedia de Bayona y que
Espafia se encontraba bajo el control de Napoleén Bonaparte, la reaccién de los
costarricas se reflejo, al igual que en otras latitudes americanas, en lealtad al joven
rey y en repudio al emperador de los franceses. En efecto, el 17 de septiembre de
1808, el gobernador don Tomas de Acosta y Hurtado de Mendoza (1797-1809)
convocd a una junta de autoridades y a los vecinos principales de Cartago para
que, en la sala del cabildo, se discutieran las terribles circunstancias politicas por las
que atravesaba la monarquia espafiola. Después de escuchar diferentes opiniones,
se acordd que, ante el forzado retiro del monarca reinante por medio de las armas
napolednicas, se considerara dicho acto como ilegal e inadmisible. Por tal motivo, se
decretd, con un entusiasmo rayano en el delirio, renovar el juramento de fidelidad
al rey Fernando (“objeto y fin de la fiesta”, al que se hace depositario de todas las
virtudes y cualidades posibles), y no admitir a ninguna otra autoridad extranjera.
Existe, incluso, otra prueba mas contundente de la fuerza de los sentimientos de
lealtad de los costarricas hacia el rey legitimo: los donativos entregados para colaborar
en la financiacién de la guerra contra “el Corso” (Estrada, 1962: 126). A la reunién
del 17 de septiembre sélo asistieron veintisiete personajes distinguidos, incluyendo
a don Tomas de Acosta, don Joaquin de Hidalgo, don Ramén Jiménez y Rodriguez
de Robredo, y don Manuel de la Torre y Jiménez, entre otros.

En oficio del 7 de octubre de 1808, el presidente de la Real Audiencia de
Guatemala comunicaba oficialmente a Acosta la “espontdnea” abdicacion del rey
Carlos IV y ordenaba levantar pendones por su hijo don Fernando de Borbén. La
prestacion del juramento de fidelidad al nuevo rey se vio obstaculizada por el hecho
de que el cabildo de Cartago no estaba funcionando por falta de regidores, y no se
podia disponer de fondos para sufragar los gastos, tal y como lo expresé don Tomas
de Acosta:
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por mas fervientes que fuesen los deseos de [esta autoridad] en que se verificase
la Proclamacién de nuestro amado rey y Sefior con las formalidades de estilo
y debida solemnidad, se presentaba un reparo que obligd a retardarla. Este fue
hallarse [...] el Ayuntamiento con las vacantes de todos sus empleados, exis-
tiendo solo el de Alcalde Provincial, por lo que se dudara 4 quien correspondia
en tal caso hacer las funciones de Alferes Real, y el fondo que debia sufrir los
gastos de la Proclamacion (ANCR, exp. 336, 1809, fols. 153 153 v).

La organizacién y celebracién de cualquier acontecimiento festivo demandaba una
serie de egresos que, en su mayor parte, se sufragaban con los fondos de las cuentas
de propios (Guevara, 1994: 92-93). Sin embargo, en algunas ocasiones, el gobernador
debia costearlos de su peculio, como en efecto sucedid, pues fue Acosta quien pagd
los gastos de los festejos. Estas fiestas que de su propio bolsillo se llevaron a cabo
como muestra de un claro testimonio de “vasallaje, fidelidad, amor y obediencia” de
cada stbdito a la figura del monarca, se prolongaron por nueve dfas: del 15 al 23 de
enero de 1809. El domingo 8 de enero de 1809, una vez subsanado cualquier reparo,
un bando del gobernador don Tomads de Acosta hizo publico en Cartago el programa
de las festividades, que habrfan de iniciarse una semana mas tarde, advirtiéndose “que
todos observasen solemnidad, pompa, buen orden, decoro y tranquilidad” (ANCR,
exp. 2050, 1809, fols. 4-5). De tal suerte que, los vecinos de Cartago, distinguidos o
no, debfan ataviar e iluminar las puertas y ventanas de sus viviendas, limpiar las calles
y plazas y empretilar las acequias; amén de vestir las mejores galas. Inmediatamente
después, el senor gobernador exhorté a la oficialidad del Batallén, a los dependientes
de la Real Hacienda, y a los vecinos de los “lugares inmediatos” del Valle Central
para que, por separado, se festejase esta exaltacion (idem). Indudablemente, las festi-
vidades mas sonadas estarfan auspiciadas por la gobernacioén y por las familias mas
opulentas y las consideradas como de origen espafiol. La lejania geografica, respecto
a los principales centros virreinales y a la Audiencia de Guatemala, no era ébice
para impedir la realizacion de la fiesta. Es interesante sefialar que, durante la época
colonial, las noticias se transmitfan a la poblacion con el acompafiamiento de cajas
de guerra, clarines, tiros de fusil, tafiido de campanas y aclamaciones al rey. Dicha
labor era llevada a cabo por el teniente general que, junto con algunos miembros de
las milicias, acompafiaba al pregonero en su recorrido por las diversas calles y plazas
de la ciudad, con el fin de que ningtin vecino argumentara ignorancia y participara
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de la celebracion (Guevara, 1994: 60). Ante un evento de tal envergadura, don Tomads
previno tajantemente a sus gobernados para que en la jura del rey:

todos los vecinos estantes y habitantes en esta ciudad [incluidas varias familias
principales de Cartago] [...] que en todo tiempo dedicado al consabido fin,
suspendan los lutos que tuviesen; y que antes por el contrario, manifiesten
con gala los sentimientos de alegria que mueven nuestros corazones a la ma-
yor delicia, en actos tan debidos al Soberano, nuestro principal objeto (ANCR,
exp. 336, 1809).

Como se habra advertido, se trataba de una celebracién atrasada que pretendia,
seglin regia disposicion, festejar la ascensién de don Fernando Vil al trono espafiol,
demostrarle apoyo y reafirmarle el aprecio y la estima mientras estuviera prisionero
en tierra extranjera. Por eso, a fuerza de demostrar su lealtad al deseado rey, el go-
bernador Acosta —el mas fiel de los stibditos reales— se empefié en llevar adelante
la jura de su obediencia, aunque fuese tardfa, y la demostracién de su encono a
Napoledn. La poblacién se reunié en torno a la celebracion de la gobernacion, la
que se encargd de que todo cuanto aconteciera en las reales fiestas fuese anotado
para “eterna memoria”.

Un dato importante es que, en la época en que se realiza la jura a Fernando v,
la ciudad de Cartago y sus arrabales contarfan con poco mds de 12 000 habitantes,
y toda la provincia, con unas 50 000 almas. Si la asistencia del ptblico en los dias de
mayor solemnidad fue masiva, probablemente participd 25% de la poblacién, unos

600 sujetos, entre vecinos y vecinas distinguidos.

Cartago en los albores de la centuria decimononica

A principios del siglo XIX, la ciudad colonial de Cartago —cuyos primeros trazos se
remontan hacia 1575— mantenia las caracteristicas de otras ciudades espafiolas fun-
dadas en América: se inscribia en el tipo de ciudad damero, ajedrezada, que permitia
una organizacion clara de los elementos civicos, ya fueran religiosos o politico-admi-
nistrativos. Sus edificaciones eran la mayorfa de adobes o de mamposteria, y cubiertas

de tejas. Las vias principales de la ciudad capital, orientadas hacia los cuatro puntos
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cardinales, eran rectilineas y empedradas. La identificacion de las calles de Cartago
colonial se hacia por medio de los nombres de los principales edificios ptblicos y de
los peninsulares de mayor ascendencia social, como la Calle de Juan Solano, la del
Cabildo, la Calle de San Juan y la Calle de San Francisco. Por otra parte, el agua era
distribuida por calles y solares mediante el uso de acequias o zanjas que desaguaban
los rios adyacentes (Fonseca y Barascout, 1998). Bien lo afirma el historiador Arnaldo
Moya, cuando apunta que para “el visitante furtivo, conocedor de otras ciudades y
capitales (de la América virreinal), la ciudad de Cartago no llamaria mucho su aten-
cién, y no motivaria registros significativos” (Moya, 2002: 175).

I ©:./)NO DE LA CIUDAD DE CARTAGO

En el centro de la ciudad, destacaba la iglesia del santo patrono, el Apdstol
Santiago, y la plaza principal —en cuyo frente noreste se ubicaban el cabildo, la carcel
y el cuartel de las milicias—. El cementerio parroquial, reservado para individuos de
baja condicién social, se ubicaba en el solar de la Iglesia Mayor. Por otra parte, en
el cuadrante de la ciudad se levantaban las iglesias de San Francisco, San Nicolas
de Tolentino y La Soledad. El cuadrante de Nuestra Sefiora de la Soledad también
albergé al Hospital San Juan de Dios, regentado por los hermanos de dicha orden
religiosa hasta 1799. Mas hacia el este del damero urbano, se erigia la Iglesia de
Nuestra Sefiora de los Angeles. Alrededor de la Plaza Principal se ubicaron las casas
solariegas de las familias acomodadas (incluyendo la vivienda oficial de los gober-

nadores), mientras que las mas modestas albergaron a las castas, mestizos, indios
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y negros que, al menos en la ciudad capital, definieron sus espacios habitacionales
en la Puebla de los Pardos y en San Juan de Herrera de los Naborios. Sin ser muy
extenso, el casco urbano cartaginés alojaba al sefior gobernador y las autoridades
reales, asi como a la jerarquia eclesiastica, a los vecinos prominentes y a las “simples
gentes del comtn”. En este microcosmos colonial, aldeano, conservador e infundido
de una fuerte raiz catdlica, la solemnidad de las funciones religiosas no eclipsé, de
ninguna manera, las celebraciones profanas (Ferndndez, 1996; Fonseca y Barascout,
1998; Guevara, 1994; y Moya, 2002).

Funciones y regocijos s elogiaba a Don Fernando vir, el Deseado

La noche del 14 de enero de 1809, vispera de la proclamacién del rey Fernando vii,
hubo repique general a vuelo en todas las iglesias de la ciudad de Cartago, salvas de
artillerfa mayor, completa iluminacién con velas y antorchas encendidas, gran ndmero
de cohetes, mascaradas, desfile de faroles y musica por las arterias centrales, limpias
y acicaladas con guirnaldas y flores. Calles y plazas, solares de edificios publicos,
iglesias o viviendas son espacios aptos para convertirse en lugares del especticulo.
Como bien puede suponerse, las festividades servian de pretexto para dar rienda
suelta a los sentidos, por lo que las autoridades debian estar pendientes para tomar

las medidas conducentes para evitar el desorden.

Para que [...] hubiese el orden debido, dio el Gobernador las providencias
correspondientes para que no faltasen Patrullas y Rondas en la Ciudad y sus
arrabales; asi se consiguié que en los nueve dias de continua diversién no
hubiese el menor motivo para corregir & ninguno, ni siquiera arrestarle (ANCR,
exp. 336, 1809).

El dia 15 de enero de 1809 fue el mas solemne. Dado que era importante sacralizar
el acto, a las nueve de la mafiana, con todo el Venerable Estado Eclesiastico, se cele-
bré una misa cantada de accién de gracias en la Santa Iglesia Parroquial, en la cual
se expuso el Santisimo Sacramento. A ella asistieron el gobernador don Tomas de
Acosta; los alcaldes ordinarios don José Marfa de Peralta y La Vega y don Nicolds
de Oreamuno y Sancho de Castafieda; el sindico procurador o “Representante del
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Comiin” don Hermenegildo de Bonilla; el alcalde provincial don Manuel de Marchena
y Vargas-Machuca; los jefes y oficiales del Batallon Provincial; los miembros de las
familias principales de Cartago, y los otros agentes sociales. Los distintos cuerpos se
presentan con una vestimenta especial, que exhibe rango y circunstancia. El orden
y el rango distinguen y acercan a las personas reputadas por principales.

A las puertas del templo del Apdstol Santiago, se encontraba formada la Com-
pafifa de Granaderos, capitaneada por don Joaquin de Oreamuno y Mufioz de la
Trinidad, alguacil mayor y vecino principal de Cartago. En la esplendorosa liturgia
sacramental, henchida de coros, cera e incienso, fray Manuel de la Horta pronuncid,
desde el pulpito, un largo y conmovedor sermon, en el que colmo al “rey Deseado”
de sonoros elogios para terminar invocando la proteccién divina. La lealtad al rey
es inseparable de la adhesion a la religiéon. En sus propias palabras:

Espiritu consolador, distribuidor de todo lo bueno, derramad vuestros dones
en nuestro amado Fernando, aumentadle mds y mdas el amor 4 la religion,
pues asi serd un rey a la medida del corazén de Dios: llenad de bendiciones
su reinado y de felicidades a sus vasallos, y particularmente a esta siempre
fiel y catdlica ciudad de Santiago de Cartago que [...] le ha aclamado con las
demostraciones de la mas sincera fidelidad y complacencia. Y por tltimo,
gran Dios, os pedimos con todo el afecto de nuestros corazones que después
de haber reinado nuestro amado y augusto Fernando, en nuestra Espaiia, los
dilatados afios que le desea el Reverendo clero, el mui illustre Gobernador y
cabildo y demads individuos de esta ciudad y provincia de Costa Rica, meresca
reinar por eternidades en la Gloria. Que es lo que yo deseo d todos. Amén
(ANCR, exp. 336, 1809).

Dentro del culto catdlico, el Te Deum es un agradecimiento a Dios. La misa y el ju-
ramento corresponden a la vision tradicional del poder emanado de Dios; quienes
lo detentan son responsables ante €l. En el principio, intermedio y fin de la misa se
hicieron salvas por parte de la Compafifa de Granaderos. Debe considerarse que, con
respecto a la concurrencia a la liturgia, no hay distincién entre las castas sociales;
empero, la élite colonial cartaginesa ocupaba el espacio interior de mayor jerarquia
cerca del altar mayor. Después del Te Deum, el gobernador Acosta ofrecid en su casa

un refrigerio y, en seguida, un opiparo almuerzo al tenor de la masica de tambores,
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I |:GoN DE JURA CON RETRATO DE FERNANDO VI (CIRCA 1800)

campanillas y chirimias de indigenas danzantes de Cot, Quircot, Tobosiy el Naborfo.
Ya en la tarde, alrededor de las cuatro, se llevé a cabo el rito supremo de la fiesta:
el juramento de fidelidad y la teofania real. En la Sala Consistorial —donde, bajo
un dosel de terciopelo carmesi, se mostraba el retrato (;en lienzo?) del rey Fernan-
do V11, y en un cojin, la corona real— don Tomds de Acosta recibid, de don Manuel
de Marchena, la lujosa bandera del Batallon Provincial, y se inicié un solemne desfile
militar a caballo por las engalanadas calles alrededor de la plaza principal. Como
simbolo del poder colonial, el paseo del pendén representaba un homenaje hacia
la autoridad regia, en fin, una manera de patentizar obediencia, lealtad y respeto al
poder instituido (Guevara, 1994: 104). A la cabeza del desfile, marchaba el portero
del cabildo, el batallén, los caballeros formando una hilera de dos que cubria ambos
lados de las calles y, cerrando la escolta, el gobernador con el alcalde primero y el
sefior coronel. Hacfan parte del cortejo, grupos de indigenas que animaban con su
musica y colorido original (idem, fol. 127 v).

La puesta en escena de los poderes se representd en el desfile, en el cual figu-
raban, claro estd, las emperifolladas autoridades de la Provincia de Costa Rica y de
los pueblos de indios colindantes, las compafifas del batallén, las bandas militares
y los vecinos distinguidos. Mas el pueblo llano, como comparsa, también participd
del acto, ubicindose en el espacio de costumbre. Por ello, allf se podian observar
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tanto la unidad como la diferencia. Unidad que en el imaginario del Antiguo Régimen
significaba la centralidad del poder monarquico, manifestacién de lealtad, exaltacién
de la nacién espafiola. Diferencia en cuanto a los privilegios, las posiciones, la par-
ticipacién reglamentada, controlada y jerarquizada.

El recorrido iniciaba, hacia el este, por la Calle Real o de la Sacristia, pasando
por la calle llamada de Dofia Encarnacién Trinidad, para dirigirse mas tarde, hacia
la derecha, por la calle de la Iglesia y convento de San Francisco. De alli, proseguia
por las calles del Via Crucis hasta la Iglesia de San Nicolas de Tolentino y, por ul-
timo, los viandantes se dirigian de nuevo desde la Calle Real hasta la Plaza Mayor,
Real o de Armas (ANCR, exp. 336, 1809, fols. 154-157). La plaza mayor de Cartago
constitufa el corazén y centro obligado de las fiestas y las ceremonias del poder, de
intercambio comercial o del habitual trato comun; lugar donde, por antonomasia,

se congregaban espafioles, indigenas, mestizos, negros o mulatos.

I \/:DALLAS FERNANDINAS. EN EL ANVERSO, EL BUSTO DE PERFIL DEL REY FERNANDO VII
Y, EN EL REVERSO, EL ESCUDO DE ARMAS DEL IMPERIO ESPANOL)

En la Plaza Mayor, se alzaba un estrado cubierto con un dosel, desde el cual,
el alcalde Peralta y el coronel del Batallén, don Juan Francisco de Bonilla y Morales
—*“reyes de Armas”, por designacion del gobernador— daban jubilosamente los
gritos de “;Cartago, Cartago, Castilla y las Indias por don Fernando viI!”. La jerar-
quia de pertenencia era muy clara: la corona (Castilla), el reino (las Indias), la ciudad
(Cartago). Después, el gobernador don Tomas de Acosta pronunciaba el solemne
juramento de fidelidad. Las demas autoridades contestaban “amén” y, al unisono,

las gargantas de los colonos cartagineses pronunciaban la sencilla férmula ritual
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de aceptacion del monarca. El estrado, sitio privilegiado del festejo —colocado en
el centro de la Plaza Mayor, rodeado de gradas y profusamente decorado con telas
vistosas, flores y adornos diversos—, lucia como un gran cuadro vivo, gracias a la
animacion del publico. Tras el juramento, se arrojaron “muchos pufiados de dinero”
(posiblemente, se trataba de monedas de plata de un real) al pablico, entusiasmado
hasta el arrebato, entre el tronar de la fusileria y el prolongado tafiido de las campanas
(ANCR, exp. 336, 1809). Este acto, de innegable impacto en la muchedumbre, debid
ser un acontecimiento memorable, no sélo para aquellos afortunados que lograban
recoger alguna de las monedas, sino también para todo aquel que presenciase una
escena de connotaciones evidentemente sociodramaticas.

Elhomenaje de la ciudad se mudaba, simbdlicamente, en un pronunciamiento
de lealtad al rey distante. Mientras la gente aclamaba al rey Fernando, se efectuaba,
con el estandarte del Batallén, un majestuoso desfile alrededor de la Plaza de Armas
que terminaba en la sede del Cabildo de Cartago. Acto continuo, don Tomas de
Acosta convidaba a los concurrentes a un “delicado refresco de cuanto franquea
el pais” para que, mas tarde, alrededor de las siete de la noche, diera inicio en la
misma plaza una vistosa funcién de juegos artificiales. Fuegos que no podian faltar
en estas celebraciones. Se presentaron varias figuras alusivas que ardieron dando
luces multicolores. Tal fue el caso de un “famoso castillo” de cuatro cuerpos que,
en su parte superior, mostrd por varios minutos una consigna encendida que decia:
“iViva el rey Fernando viI!”, novedad muy aplaudida por los asistentes. Para finali-
zar, alrededor de las diez y media de la noche, se iluminé una corona (simbolo de la
autorictas real) con dos banderas a sus lados, una con el escudo de las armas reales
y la otra con el de la ciudad de Cartago. Con las luminarias y los juegos artificiales
se pretendfa dar a las noches el brillo que durante el dfa la luz del sol prodigaba al
decorado urbano. Muy significativo es el hecho de que, durante toda la noche y a la
luz mortecina de las velas, estuvo abierta la Sala Capitular donde estuvo expuesto
el retrato de Su Majestad, acompafiado de un regimiento de honor. Y por extrafio
que parezca, durante la madrugada los vecinos de Cartago llegaron hasta el recinto
para rendir “culto” a la dulica imagen borbdénica. Dicho acto es, por supuesto, de
cardcter ritual y simbdlico (¢fr. Gayol, 2000 y Minguez, 2005). Al respecto, como bien
lo expresa Roger Chartier:
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la representacion se transforma en una maquina de fabricar respeto y sumision,
en un instrumento que produce una coaccién interiorizada, necesaria alli donde

falla el posible recurso a la fuerza bruta (Chartier, 1995: 59).

Ellunes 16 continuaron los rumbosos festejos. En la mafana, después de dispararse
cohetes y tocarse diversas piezas musicales, se efectud un desfile por las principales
calles con los toros bravos que habrian de correrse por la tarde, a cuyo término, don
Tomas de Acosta ofrecié un bufé en su residencia. A las tres de la tarde, se presentaron
en la Plaza Mayor las mdscaras, “diabladas” o “mojigangas”, en las que participa-
ban, habitualmente, danzantes ridiculamente disfrazados de animales, monstruos y
demonios, acompafados de la musica de violines, tambores y chirimias, y el tronar
de las bombetas (Guevara, 1994: 65). Inmediatamente después de las mascaradas,
se inicid la corrida de toros. En el toril —ubicado en la Plaza Principal, ya que no
existian lugares construidos especificamente para este tipo de especticulo—, se
congregaban desde las mas altas dignidades civiles y eclesidsticas hasta el pueblo
mas raso, incluyendo a la poblacién indigena, mestiza y africana, para participar con
gran alegria del espectaculo. Sin ninguna duda, la fiesta taurina servia de solaz tanto
para los que participaban en las faenas de a pie, como para aquellos personajes mas
conspicuos que se regocijaban luciendo sus mejores caballos y riquisimas sillas de
montar galoneadas de plata (Fernandez, 1996: 7-77).

Por la noche, el sefior gobernador ofrecié un prolongado y alegre sarao
amenizado por dos bandas musicales, al cual concurrieron en pleno las sefioras y
personalidades de Cartago, vestidos con sus mejores galas. Riquisimos tejidos, joyas
y aderezos que, al tiempo que manifestaban la solvencia econémica de los vecinos y
damas principales, revelaban la representatividad de los portadores. El arreglo de la
casa del Gobernador, visible s6lo para la élite colonial cartaginesa en pleno, consistié
en una “sala bien iluminada [...] dos coros de musica y todo con el mayor aparato,
orden y simetria”. A la medianoche se sirvié un ambigt o bufé de manjares calientes
y frios. Como se habra advertido, la ingesta de alimentos y bebidas era un elemento
muy importante, que acompanaba todas las celebraciones. El baile, presidido por la
efigie fernandina, se extendid hasta las tres de la madrugada del martes (ANCR, exp.
336, 1809, fol. 156). Valga destacar que el retrato del rey era la personificacion del
poder distante y que, ante €l, la gente debfa brindar las mas variadas muestras de
“lealtad, amor y obediencia” (Gayol, 2000).
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A partir del martes 17 de enero, el Batallén Provincial tomé a su cargo los
festejos y se realizé el acostumbrado desfile callejero con los toros que se lidiarfan
por la tarde. La corrida de toros, con gran asistencia de publico, fue dirigida por el
capitan don Joaquin de Oreamuno, debido a la ausencia fortuita del gobernador. Otro
tipo de espectdculo era el simulacro bélico que enfrentaba ejércitos, con frecuencia
de “moros y cristianos”, también llamado “morismas”, o que enfrentaba a indigenas
contra espafioles. En la escaramuza organizada en Cartago, en ese mismo dia, parti-
ciparon cuatro cuadrillas compuestas de mestizos y “gentes de color” (como quien
dice, negros, mulatos, zambos y otras castas), dos vestidas a la usanza espafiola y las
otras a la “amazona”; quienes exhibieron “mucha agilidad, buen orden y buen gus-
to”. Tamafo espectaculo a veces inclufa también elementos de escenografia efimera,
como galeras méviles y castillos (Calderén, 1991). Al anochecer, se llevé a cabo un
nuevo y pomposo baile para los notables, con cena incluida, que se consumé a las
tres de la mafiana del jueves.

Las fiestas reales continuaron en los siguientes dias y se extendieron a otras
poblaciones del Valle Central de Costa Rica: Villa Vieja de Cubujuqui (Heredia), Villa
Hermosa (Alajuela) y Villa Nueva de la Boca del Monte (San Jos€). Los vecinos pu-
dientes de la Villa Nueva se encargaron de las festividades del 19. El dfa 20, la fiesta
estaba destinada a los vecinos de Villa Vieja, la del 21 estuvo a cargo de los vecinos
de Villa Hermosa (ANCR, exp. 336, 1809).

Las actividades estaban intimamente ligadas con el rito que les dio inicio:
la jura. Cada grupo social expresd, mediante distintas formas, su adhesién al rey
Fernando para demostrar su inquebrantable lealtad al rey preso en Bayona. En
teoria, el escenario festivo pertenecia a todos y todos podian convivir en €I, pero en
la realidad lo hacfan bajo el ojo vigilante de las autoridades y con una separacion
bien marcada.

Para clausurar el festejo —y dejar sellada la lealtad a Fernando Vil y el odio a
Bonaparte—, la noche del 23 de enero de 1809 se erigid, frente a la Sala Capitular,
un tablado bien iluminado y revestido de cortinajes, donde se llevaron a efecto una
loa y un entremés o comedia, en los que se expuso, ante un “numeroso concurso”,
un canto de alabanza al monarca legitimo y una imprecacién al emperador de los
franceses. Justamente, el interés de tales actos radicaba en hacer visibles, a través de
varios personajes, la legitimidad del reinado de Fernando Vi y, consecuentemente,
lo ilegitimo del de Bonaparte (Sdenz, 1995). El lenguaje utilizado reflejaba, ademas,
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I cGORiA DEL REGRESO DE FERNANDO VI AL TRONO TRAS LA CAIDA DE NAPOLEON BONAPARTE)

la recurrencia a la divinidad como sostén del poder real. A modo de ejemplo, uno
de los actores, disfrazado de soldado, arengé vehementemente mientras lo acompa-
fiaban los acordes de la musica de flautas, violines y guitarras:

Novilisimos Sefiores / de la ciudad de Cartago/ bendecid a Dios en pago / de
que os hace mil favores / Regocijad con agrado al Poderoso que hoy habeis
jurado /A Dios por todo alabado siga la mucica y diga/ Que eternas edades viva
/ nuestro invicto rey Fernando / No cesen los parabienes / ni la gloria popular/
por la diadema Imperial / que hoy fixa el rey en sienes / Viva nuestro rey Jurado
/ Fernando VII en modo que del universo / sea aplaudido y exaltado / en todo
el orbe se diga / con solo una voz y un bando / triunfe y reyne don Fernando
/'y eternas edades viva (ANCR, exp. 336, 1809, fols. 131-152 v).

Y, atn resulta mas elocuente el entusiasmo desbordado de las masas espectadoras
cuando, en el climax del entremés, se quema una grotesca figura que representaba al
emperador Napoledn. ;Auguraria esta representacion en la Plaza Mayor, convertida

literalmente en un teatro, la caida del régimen napolednico?
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Al terminar el entremés —narra vividamente don Manuel de Jests Jiménez
Oreamuno en su obra Noticias de Antasio— resonaron en la Plaza de Cartago
largo rato los aplausos, y en verdad que no eran infundados. El mufieco habia
ardido en grandes llamaradas y estallado el gran bombén de su cabeza (Jimé-
nez, 1946: 67).

Acompanaba a la ya tan de por si metaférica puesta en escena, el siguiente cuarteto,
que a la letra dice:

Asi como arde este fuego
arden los nobles vasallos
su amor y digan todos:
viva nuestro rey Fernando.
(ANCR, exp. 336, 1809, fols. 131-152 v)

Estas citas, espigadas entre muchas otras, ademas de poner de relieve el sentimiento
de los vecinos de Cartago por su “Augusto Monarca”, evidencian magnificamente
el poder de las imdgenes como instrumentos causantes de una catarsis colectiva,
con un eficaz apoyo acustico y musical. El espectdculo estuvo asociado con el cre-
ciente fervor que invadia las almas de los fieles patriotas. Dentro de una estructura
simbdlica, la crénica reproduce el orden social. En torno al tablado se instalaron
palcos y galerfas para las rancias familias principales mientras que los individuos de
baja condicion social desbordaban los distintos puntos de la Plaza Mayor. No esta
de mas reiterarlo: se trataba de una sociedad diferenciada.

Con nutridos aplausos, las musicas, el tronar de la fusileria y el alegre repique
de las campanas, de nuevo la ciudad de Cartago se sumia en una atmdsfera de rutina
y tranquilidad, que quizd purgaba la tensién social incubada dia tras dfa.

= Consideraciones finales
En suma, y por lo expuesto en este trabajo, se puede argumentar que la fiesta colo-

nial giraba en torno a dos grandes motivos: la monarquia y la religién catdlica. La

fiesta de aclamacién al trono del rey Fernando VII posibilitd, por una parte, romper
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la habitual vida monétona de la Provincia de Costa Rica y, por otra, se constituyé en
instrumento fundamental de un orden que se presentaba inmutable. Una fiesta del
rango y solemnidad que significaba la reiteracion de lealtad a un rey forzosamente
abdicado, alcanzaba, evidentemente, a todo el conjunto social y a individuos de
toda condicién. Por ello, la imagen del rey era obligatoria en las ceremonias festivas
que dia a dia se sucedian: desde el consabido Te Deum laudamus hasta el apretado
paseo por las calles de la colonial ciudad de Cartago, incluida también la noche
centelleante, donde “{Viva el rey Fernando viI!” refulgia en la parte superior de los
castillos hechos de pélvora que ardian en la Plaza Mayor. Incluso en la representa-
cién escénica que se verificé en la noche del 23 de enero de 1809, cuando por boca
de uno de los personajes se colma de vivas al legitimo rey de Espafia e Indias: “Viva
y reine en todo/el Horbe nuestro invicto/rey Fernando”. Pero, hay mas. Pocos dias
después de concluidas las celebraciones en honor de Fernando Vi1, el 7 de febrero
de 1809, el gobernador don Tomds de Acosta recibia dos medallas grabadas con el
perfil del rostro del “rey Amado” —enviadas por las autoridades del ayuntamiento
de la ciudad de Santiago de Guatemala, dada la lealtad demostrada por los “buenos
vasallos” de la Provincia de Costa Rica— y un comunicado urgente para nombrar
un diputado ante las cortes espafiolas, convocadas con diligencia extraordinaria
(Fernandez, 1996: 86). Del mismo modo, cuando en 1814 Fernando VII recupera el
trono de Espafa, restaura el absolutismo y disuelve las Cortes de Cadiz, en la muy
alejada, leal y sumisa Provincia de Costa Rica, con el mismo innegable regocijo que
hacfa cinco afios antes, se jurd fidelidad al monarca legitimo con fiestas populares
y una misa solemne de acciéon de gracias en la Iglesia Mayor (Quesada, 2002). El
gobernador don Juan de Dios de Ayala (diciembre 1810-junio 1819), en carta dirigida
a José de Bustamante, Capitan General del Reino de Guatemala, confesaba con una

complacencia que no se molesté en disimular:

me es imposible explicar 4 Vuestra Excelencia lo gustoso que fué para mi
corazén ese memorable dfa, que no olvidaré jamas de mi memoria, al oir lo
que victoreaban al rey [...] clérigos, religiosos, capitulares, militares y hombres
y mujeres de todas clases (citado en Molina, 1989: 181).

Sin embargo, la ironfa de la historia de las fiestas reales de la jura de Fernando i1, en

el Cartago de 1809, se evidencié cuando, afios mads tarde, en 1833, el ébito de don

m “LA FIDELIDAD, EL AMOR Y EL GOZO”: LA JURA DEL REY DON FERNANDO VII EN CARTAGO (1809) 111 m BRECHAS %

Lime. )



Fernando pasé practicamente inadvertido entre los antiguos stbditos de la otrora
Provincia de Costa Rica, quienes estaban mds imbuidos por las luchas intestinas de
la Republica Federal de Centroamérica y el deseo de autonomfa.!
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El movimiento estudiantil de 1912 en el Instituto
Cientifico y Literario de San Luis Potosi. ;Conflicto

entre clites?

En este articulo se analiza un movimiento social
ocurrido en la ciudad de San Luis Potosi a escasos
seis meses del triunfo de la revolucién maderista.

Ante la aventurada idea de suprimir las carreras

profesionales en la entidad, se generd un amplio

debate en la prensa local que alcanzo su climax

con la huelga estudiantil del Instituto Cientifico y
Literario de San Luis Potost y los mecanismos de
resistencia que se instrumentaron; al parecer, dicho
movimiento fuvo como trastondo politico una disputa
entre las viejas elites fradicionales (varios de sus
exponentes escribieron con seudoénimo) y las nuevas

elites emergentes.

BRECHAS

The Student Movement of 1912 at the San Luis
Potost Scientific and Literary Institute: Conflict

among Elites?

This article analyzes a social movement that took
place in the city of San Luis Potosi just six months
after the triumph of the Maderista revolution. In
response to the venturesome proposal fo suppress
all professional programs in the state, the local press
initiated a general debate that culminated with a
strike by students at the San Luis Fotosi Scientific and
Literary Institute (Instituto Cientifico y Literario de
San Luis Potosi) and certain means of resistance that
they employed. It would appear that the political
backdrop to this movement was a dispute between
the traditional, established elites (several of whose
exponents wrote under pseudonyms) and new,

emergent ones.
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ET movimiento estudian ]
de 1912 en el Instituto
Cientifico y Literario
de San Luis Potost. ;Conflicto
entre clites?

| propésito de suprimir las carreras profesionales en el Instituto Cientifico y
Literario de San Luis Potosi (antecedente de la Universidad Auténoma de esa enti-
dad), el peligro de su desaparicién, asi como ciertos cambios de personal directivo y
académico del plantel y una propuesta de reforma a la Ley de Educacién Secundaria,
desataron una serie de reacciones opositoras en amplios sectores de la sociedad, todo
lo cual derivé en una huelga estudiantil en los meses de enero y febrero de 1912.
Breve pero intenso resultd el movimiento opositor, pues detrds de las autoridades
del instituto, profesores, alumnos, ex alumnos, periodistas y la opinién ptblica en
general, estaba la opulenta elite tradicional de rancio abolengo que se resistia a ceder
ese espacio cultural y, con ello, ver afectados sus intereses y privilegios.

En la capital del pais y en la mayoria de los estados de la Reptblica, las elites
tradicionales opusieron, mediante diversos mecanismos, tenaz resistencia al régimen
maderista en el perfodo 1911-1913. En cuanto a los factores propios de la politica
interna, de nada sirvié al presidente Madero y a los gobernadores su tendencia
moderada. Una politica conservadora, tanto social como econdmica, los condujo a
realizar pocos cambios de personal en el viejo aparato del Estado, lo cual les atrajo
la oposicién de muchos de sus anteriores partidarios. Por otro lado, las nuevas

autoridades tampoco lograron ganarse el apoyo de las viejas elites tradicionales;

#* Universidad Auténoma de Aguascalientes. Correo electrénico: Iramirez@correo.uaa.mx.
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de éstas no obtuvieron respaldo alguno para sus planes econdémicos, sociales y
gubernamentales.!

El doctor Rafael Cepeda, gobernador maderista del estado de San Luis Potosi
en ese periodo y que en cierta medida representaba a la nueva elite emergente, se
habia ido ganando la animadversion de individuos y grupos sociales desde que tomé
posesion de su cargo como gobernador provisional de la entidad en mayo de 1911 y
constitucionalmente electo desde septiembre del mismo afio. Antiguos correligionarios
suyos, como Ramén Lépez Velarde,? Pedro Antonio de los Santos, y varias familias
caciquiles de la Huasteca potosina tenfan sus razones para no estar de acuerdo con
su administracién; algunas de éstas incluso promovieron insurrecciones, creando un
clima de ingobernabilidad en el sureste del estado.?

En realidad, durante la administracién de Rafael Cepeda, las clases altas fueron
poco afectadas en su posicion econdémica y privilegios, ademds de que lograron man-
tener una representacién considerable en el gobierno. Pero lo que realmente opuso a
los acaudalados y a los antiguos porfiristas con el gobernador fue el hecho de que, a
pesar de toda su moderacién, la revolucién estuvo socavando las bases de su bienes-
tar, de su legitimidad, mientras se desataban fuerzas sociales dificiles de contener. No
obstante que las autoridades maderistas habian intentado transigir con la elite politica
tradicional, y a pesar de sus preeminencias, una historiadora resume las causas de su

descontento en esa entidad federativa:

[...] para amplios sectores de las clases altas, la abrupta caida politica de sus
representantes mas prominentes, y su sustitucién por quienes frecuentemente
habian sido sus opositores politicos, provocd inseguridad y desazén. Los ricos e
influyentes multiplicaron sus quejas de las nuevas autoridades por su “incompe-
tencia”, su “brutalidad” y su aparente simpatfa por las clases trabajadoras [...]J*

* Universidad Auténoma de Aguascalientes. Correo electronico: lramirez@correo.uaa.mx.

! Tobler, 1994, pp. 245-248; Ross, 1955, pp. 196-225; Cumberland, 1984, pp. 177-238.

? Ramén Lopez Velarde, egresado de la Escuela de Leyes del Instituto Cientifico y Literario de San Luis Potosi, colabo-
raba como comentarista politico en el periddico La Nacidn, drgano del Partido Catélico Nacional, y desde la ciudad de
Meéxico emprendié una campana sistemdtica de desprestigio para impugnar la administracion del gobernador Rafael
Cepeda, sefialando sus errores politicos y educativos. Véase Ramirez Hurtado, 2000, pp. 126-155.

¥ Falcdn, 1984, pp. 49-70; Santos Santos, 1991, pp. 49-93.

* Falcon, 1984, pp. 68-69.
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m £ Instituto Cientifico y Literario de San Luis

Los institutos cientificos y literarios fueron creados en provincia durante la segunda
mitad del siglo XIX. Al decir de un historiador, este tipo de institutos habfa sido fun-
dado por los liberales al triunfo de la Reptblica con el propédsito de crear y mantener
una elite dominante en los dmbitos politico, social, econdmico y cultural.’

El Instituto Cientifico y Literario de San Luis Potos fue inaugurado en 1861,y un
afio mas tarde la legislatura local expidi la Ley sobre Instruccién Superior, que regiria
su normatividad interna, asf como la relacién de dependencia respecto del ejecutivo
estatal.® Durante la republica restaurada y la mayor parte del porfiriato, el instituto
se mantuvo en paz, pero en la dltima etapa del régimen del general Diaz comenzd
un perfodo de agitacién, pues los alumnos mostraron un creciente interés en la cosa
publica y muchos de ellos participaron activamente, por ejemplo, en el movimiento
antirreeleccionista de 1909-1910.

A finales del afio siguiente, cuando el maderismo se habia hecho gobierno, el
desasosiego aument6 stibitamente hasta convertirse en efervescencia. La iniciativa de
un funcionario de primer nivel, consistente en suprimir las carreras profesionales en
el Instituto Cientifico y Literario, condendndolo asi a su desaparicién, fue un primer
ataque a dicho centro educativo; la iniciativa provocd una vigorosa y automatica
reaccién entre autoridades, alumnos y ex alumnos, asi como en amplios sectores de
la opinién ptblica que sintieron amenazados tanto sus valores, su cultura y razén
de ser como sus intereses y privilegios mds inmediatos. En un segundo momento,
una serie de medidas y movimientos implementados por el ejecutivo estatal en el
instituto, encaminados a reemplazar personal directivo y académico, asi como a
preparar reformas a la Ley de Educacién Secundaria que regfa la normatividad de
la institucién, fue interpretada por la comunidad estudiantil como auténtica estra-
tegia atentatoria. Detrds de esta intranquilidad creciente estaba una sensible elite
tradicional con fuerte presencia en la sociedad local, que con el tiempo se habia
vuelto conservadora y que aprovechd politicamente la coyuntura para hacer una

fisura mas al régimen.

5 Guerra, 1988, vol. I, p. 359; Garciadiego, 1996, p. 21, n. 3.
¢ Pedraza Montes, 1986, pp. 22-23.
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Para poder comprender el sentido y los alcances del movimiento estudiantil
de 1912, es preciso tomar en cuenta una serie de antecedentes que permitan con-
textualizar histéricamente los acontecimientos que se fueron suscitando.

m Dos advenedizos norterios en San Luis Potosi: Cepeda y Berlanga

A finales de mayo de 1911 triunfé la revolucién a la que habia convocado Francisco
I. Madero seis meses antes. Un baluarte importante de la revolucién maderista en
el centro-norte del pais habfa sido la destacada actuacion del doctor Rafael Cepeda
(1872-1947). Originario de Villa de Arteaga, Coahuila, Cepeda tenia suficientes
antecedentes como antirreeleccionista y militante revolucionario para figurar entre
los favoritos de Madero.” Este premié sus esfuerzos, favoreciéndolo en la disputa
por la gubernatura de San Luis Potosi, disputa que sostuvo con dos connotados
potosinos: Pedro Antonio de los Santos y Pedro Barrenechea.

En cuanto a la trayectoria del nuevo gobernador, quien emergié politicamen-
te tras el triunfo de la revolucién maderista, podemos sefialar lo siguiente. Rafael
Cepeda de la Fuente habfa realizado sus estudios de secundaria y preparatoria en el
Ateneo Fuente de Saltillo, aunque fue en la ciudad de México donde cursé el tltimo
afio de preparatoria y los primeros tres de la carrera de medicina, la cudl finalizé en
San Luis Potosi con la obtencién del titulo en 1902. En esa ciudad se desempenné
como catedratico hasta 1905, afio en que decidio trasladarse a Coahuila. Ejercié su
profesiéon médica en Saltillo y en Arteaga. A partir de entonces comenzd a incursio-
nar en actividades politicas, pues desde ese mismo afio se destacé en Saltillo por su
militancia en la oposicién al régimen porfirista, y tres afios mds tarde fundé el Club
Antirreeleccionista de Saltillo. Como antiporfirista y maderista sufrié persecuciones
por parte del gobierno de Diaz. Opositor al porfiriato desde 1902, fundé en 1908 el
Centro Democratico Coahuilense para apoyar la candidatura de Venustiano Carranza
a la gubernatura. Ese mismo organismo politico apoyé a Madero en 1910, en su
candidatura contra Porfirio Diaz. Cuando se trasladé a San Luis Potosi continué
apoyando a Madero, fundé otro centro antirreeleccionista y fue aprehendido en
1910 por invitar al pueblo potosino a recibir a Madero, quien realizaba su campafia

7 Diccionario histdrico Coahuila, 1990, vol. I, pp. 290-291.
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como candidato presidencial. Apenas entré a San Luis Potosi, Madero fue encar-
celado, pero, apoyado por Cepeda y varios ferrocarrileros, logré fugarse. Ante el
peligro de ser nuevamente capturado, huyd a San Antonio, Texas. En 1910 regresé
a tierras potosinas y se levant6 en armas en la Cuesta de Campa, junto con Pedro
Antonio de los Santos; habiendo recibido de Madero el encargo de sublevarse en
San Luis Potosi, el 16 de noviembre intentd apoderarse de la capital del estado, a la
cabeza de doscientos hombres. Al no lograrlo, regresé a Coahuila y se adhirié a
la Junta Revolucionaria de Saltillo. Una vez preparado para el levantamiento, el 25 de
febrero de 1911 lanzé una proclama incitando a la rebelién y marché a la sierra
de Arteaga. Coordinado con otros grupos rebeldes coahuilenses que operaban en las
zonas limitrofes de Zacatecas y San Luis Potosi al mando de Eulalio y Luis Gutié-
rrez, destacé como caudillo revolucionario al encabezar un grupo de soldados que
dominé todo el sur de Coahuila, parte de Nuevo Ledn y el norte de Zacatecas. Al
triunfo maderista ocupd Arteaga y Saltillo. Llegada la hora del triunfo y después de
algunos escarceos politicos entre Pedro Barrenechea, Pedro Antonio de los Santos
y Rafael Cepeda, el camino a la gubernatura le quedé franco a este tltimo, gracias
a la intervencién de Madero.®

Una vez electo gobernador, el doctor Cepeda procedié de inmediato a expedir
nombramientos con el objeto de organizar su gobierno. El 28 de septiembre del
mismo afio tomd posesion de su cargo como gobernador constitucional, ya que
desde hacia varios meses venia fungiendo como gobernador provisional del estado de
San Luis Potosi para el cuatrienio 1911-191S5. Este acto “revistié toda la solemnidad
que era del caso, habiendo asistido a €l los altos empleados, funcionarios publicos
y una concurrencia tan numerosa como selecta, que manifesté palpablemente su
adhesion y afecto al nuevo Gobernador”.” Para el mes de julio, Rafael Cepeda ya
figuraba como gobernador interino. En su corta gestiéon como gobernador, entre
otras cosas, organizoé la educacion.

$ Ramon Lépez Velarde escribié bajo seudénimo sus articulos de corte politico, los cudles posteriormente fueron reco-
pilados y publicados por el escritor Jos¢ Luis Martinez. En adelante citado Lopez Velarde, La Nacidn, 7 de septiembre
de 1912, en Martinez, 1971, p. 650.

? posLP, 28 de septiembre de 1911. El érgano oficial del gobierno del estado de San Luis Potosi (Periddico Oficial del Esta-
do Libre y Soberano de San Luis Potosi) se mantuvo como publicacién periddica semanal hasta el 3 de mayo de 1912; por lo
tanto, de esa fecha hacia atrds se citard como POSLP, y hacia delante, como DOSLP (Diario Oficial del Estado Libre y Soberano
de San Luis Potosi).
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David Berlanga se incorporé a la revolucién triunfante por invitaciéon ex-
presa que le hizo su paisano el doctor Rafael Cepeda y, ademas, por sus afinidades
ideoldgicas con el maderismo. Intentd servir a la revolucién victoriosa en la esfera
de accién de su competencia, la instruccion publica. Procedente del viejo mundo,
recién llegado figuré muy pronto como funcionario importante del ramo educativo
en la administracion del gobierno de Rafael Cepeda. Una semana después de que
éste tomo posesion como gobernador constitucional, el Periddico Oficial del Gobierno
del Estado de San Luis Potosi (POSLP) publicé el nombramiento al que se hizo acree-
dor, documento en el que se asentaba: “El sefior profesor David Berlanga ha sido
nombrado Director General de Instruccion y especialmente de la Escuela Normal
para profesores”.10

En este sentido, Berlanga apunté: “he venido a este ilustrado y patriota pueblo
potosino animado de buenos deseos y en pro de su bienestar y prosperidad que
alcanzara por el adelanto de la educacién primaria; he sido invitado a vivir en su
seno para revisar honrada y patriéticamente la obra predilecta de la sociedad toda: la
educacion de la nifiez”." Tal afirmacién fue corroborada por el gobernador Cepeda

al referirse al apoyo dado por su administracién al ramo de educacién publica:

Comprendiendo el Ejecutivo que la Ensefianza primaria se resentfa de defi-
ciencias notorias por una multitud de circunstancias que no es del caso deter-
minar prolijamente, hizo venir un profesor que ha hecho estudios especiales
de Pedagogia en Europa, para que se encargara de la Direcciéon del Ramo, con
facultades amplias para reorganizarlo en relacién con los adelantos del dia,
y en cuanto fuera posible con los modelos que le sirvieron de estudio en las

escuelas extranjeras.'?

Desde su llegada a San Luis y por encargo del propio gobernador, Berlanga se dio
a la tarea de revisar la situacién en que se encontraba la educacién publica en el
estado; hizo un rapido diagndstico para luego formular un ambicioso proyecto de

10 posLp, 2 de octubre de 1911.

" El Estandarte, 1 de diciembre de 1911. Para la labor administrativa de Berlanga en su calidad de director general de
Educacién Primaria, véase el AHSEER-SLP, octubre de 1911-febrero de 1913, en donde se localizan cientos de oficios,
cartas, circulares y demds documentacion oficial.

12 Informe Cepeda, 1912, p. 10.
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reforma educativa. En su diagndstico encontré que habia grandes deficiencias en la
organizacién escolar del estado. La instruccién publica habfa sido lamentablemente
descuidada por los gobiernos anteriores: las escuelas presentaban un estado ruino-
so, estaban desatendidas, eran inapropiadas para el estudio y carecian de higiene;
los maestros, no obstante sus esfuerzos y sacrificios en favor de la educaciéon de
la nifiez, eran insuficientemente remunerados. Asimismo, Berlanga observé que
existfa una desproporcién enorme entre el apoyo que el gobierno brindaba a las
carreras profesionales impartidas en el Instituto Cientifico y Literario y la propor-
cionada a la educacién primaria. Hacia el mejoramiento de esta tltima enfocaria
sus esfuerzos.

m F] ideal educativo de Berlanga

El pensamiento pedagdgico ecléctico de David G. Berlanga se habfa nutrido princi-
palmente de lo que él consideraba lo mejor de los sistemas educativos nacionales de
los paises mas desarrollados de Europa como Alemania, Francia, Inglaterra y Suiza, asi
como del plan general de educacién nacional primaria implantado en México durante
el porfiriato. También admird y tomé en cuenta, pero en menor medida, el sistema
educativo estadounidense. Autores y pedagogos europeos, particularmente franceses,
alemanes e italianos tuvieron mayor influencia en su ideario pedagdgico.'

El sistema educativo ideado por David G. Berlanga estaba apoyado sobre
las bases de una educacidon nacional, popular, estatal, homogénea, patridtica y
fundamentada basicamente en los principios cientificos del positivismo. Se podria
afirmar que, en general, su ideario estaba integrado por distintas corrientes: desde
el liberalismo mas dogmatico, pasando por el positivismo (en parte spenceriano, en
parte darwinista), hasta llegar al idealismo y el pragmatismo alemanes, salpicado este
ultimo de algunos principios socialistas.'*

Procedente de Europa, la corriente que podriamos denominar pragmatico-idea-

lista alemana es la que se nota con mayor nitidez. Su proyecto de reforma educativa,

13 Para los fundamentos de las ideas pedagdgicas y las corrientes de pensamiento que influyeron en Berlanga, véase
Ramirez Hurtado, 2000, pp. 57-86.
4 Véase Ramirez Hurtado, 2004, pp. 134-173 y 247-261.
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sin duda alguna, estd inspirado en buena medida en el sistema educativo aleman.
Vamos a tratar de demostrarlo. David Berlanga habia estado hacia poco en la Alemania
imperial de la preguerra (hacia 1908-1909), enviado por el gobierno federal, al final
del porfiriato, en una misién pedagdgica. En su “Diario”, publicado extrafiamente
en la prensa local,'® escribié algunas impresiones que le provoco su estancia en ese
pais. Del escrito se desprende su gran admiracién por el pueblo alemadn.

Es notorio el asombro que le causé la nacién alemana en aspectos tales como
el gusto por la buena musica clasica, pues menciona a Wagner y a Beethoven. Asentd
que era tierra de grandes fildsofos, aunque no mencioné a ninguno en especial. Le
impacto la arquitectura monumental de algunas ciudades, aunque reconocié que en
Meéxico era mas delicada y variada; aprecio la limpieza de las ciudades y la ausencia
de pordioseros. Asimismo, le llamé poderosamente la atencién el sentido del orden,
austera sencillez, inclinacién por el deporte y las actividades realizadas al aire libre
por los germanos. Le sorprendid, sobre todo, la gran vitalidad y dinamismo que el
pueblo aleman manifestaba en todas sus empresas.

Pero, sin duda alguna, lo que mds maravillé a Berlanga fueron los medios
que Alemania habfa empleado para alcanzar un elevado grado de desarrollo co-
mercial, industrial y maritimo en unos cuantos lustros. Estaba convencido de que
Alemania habia logrado convertirse en una potencia mundial gracias a su sistema
educativo, basado en la corriente renovadora propugnada por Pestalozzi. El método
Pestalozzi, basado en la ensefianza objetiva de la ciencia, revolucioné la educacién.
Maria Montessori lo utilizé con éxito en Italia y de ahi se difundié a muchas partes
del mundo. Basado en el intuicionismo, se procedia de lo concreto a lo abstracto,
relacionando directamente al nifio con el medio ambiente.'® Berlanga entonces afirmé

que el éxito aleman se debid a que habfan transformado

sus escuelas primarias en verdaderos talleres, tras de la obra pestalozziana
que tendfa a unir al nifio a la naturaleza para llamar en ella los secretos de
las artes y las ciencias; vino la tarea del emperador Federico y de Bismarck
imitada a proteger y a fundar en todas partes escuelas de agricultura, de

comercio, de artes y oficios y de las industrias y estableciendo[,] anexas a las

'S El Estandarte, 29 de diciembre de 1911.
1 Bazant, 1993, p. 67.
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escuelas primarias[,] casas de comercio sostenidas con capital de los mismos
nifios, fundando fabricas en las escuelas superiores industriales y verdaderos
centros de manufactura en las escuelas de artes y oficios[;] todo fomentado a
la vez con el trabajo y capital de los nifios alumnos, llegaron asf a transformar
el caracter del pueblo abriéndole un nuevo campo a su profunda actividad y
augurdndole en el porvenir una nueva victoria.'”

Pero no sélo la nueva organizacién de la educacion primaria alemana era la clave del
éxito, asentaba Berlanga en su “Diario”. La educacién militar era el segundo elemento
que habfa elevado a Alemania a un puesto envidiable. En opinién del profesor coahui-
lense, ambas cosas constituian una garantia de progreso y de paz: “[...] el espiritu de
asociacion y el respeto al derecho son la base de la educacién alemana; en la escuela
aprende el nifio a ser fuerte para transformarse mds tarde en fuerza para Alemania;
aprende a respetar para exigir mds tarde el respeto a su patria”.’®

Berlanga nunca crey que la raza germadnica fuera superior a las otras razas,
sdlo su sistema de educacion. De todos los sistemas educativos, incluidos el suizo,
el francés, el inglés, el estadounidense y el mexicano, en su opinién el aleman era el
mejor de todos. Asentd: “es la escuela primaria la que llevando la antorcha del amory
del progreso lo mismo al hogar que a la campana [...] la que ha elevado a este pueblo;
es ella la que ha ensefiado a ser grande en la adversidad y lo que se ha transformado
en elemento de amor para felicidad de la civilizacién humana”."

Berlanga estaba convencido de que los pueblos dejan herencias imperecederas:
los fenicios, el espiritu comercial; los griegos, el sentido de la estética; los egipcios,
la obediencia; los romanos, la organizacion; los sajones, el orden y la disciplina; los
latinos, la tendencia a revolucionar y la creatividad. Estos valores o elementos, apunto,
estaban latentes en todo ser humano; lo importante, entonces, era ayudarlos a aflorar

y conjuntarlos en aras de un fin supremo.

La educacion debe tender a despertar y desarrollar esas fuerzas humanas, esas

actividades de relacion, de sensibilidad, de evolucion, de orden, de creacién y

17 El Estandarte, 29 de diciembre de 1911.
'8 Idem.
9 Idem.
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de amor que existen latentes en cada nifio como ser humano. Y, por tanto, un
sistema de educacion que fuese esclavo de las necesidades de una localidad,
serfa un sistema imperfecto, pues siendo el ideal de la educacién darnos vida
completa, los elementos regionales no serfan nunca suficientes para asegurar

al hombre y a la sociedad su triunfo en la lucha por la vida.?

En un articulo en el que disertaba acerca del vinculo existente entre educacion
nacional y patriotismo, Berlanga dio otra muestra de su pensamiento ecléctico. Con

respecto a la resolucién de ese problema, sefial6:

Nosotros podemos aprovechar los medios usados en Inglaterra, despertando
en el corazén de los nifios, un culto sin limites por todos nuestros héroes, y un
profundo respeto por nuestras instituciones y nuestras leyes. Hagamos como
los alemanes, que la literatura escolar sea la literatura ética y despertemos en
el corazén de los pequefios mexicanos la confianza necesaria en sus propias
fuerzas para que luchen con esperanza y con fe por el honor de México. Para
conseguir nuestra solidaridad, llevemos a la escuelal,] como los franceses, los
principios de igualdad, fraternidad y libertad y hagamos como ellos que nuestro
Gobierno exija, ante todo, a los maestros una educacién moral que convenga

a los intereses de la Nacién [...]*

Berlanga profesaba ideas universalistas. Asentd que la sociedad es una creacién de la
civilizacién. Asimismo, afirmé que la escuela, en tanto parte de la sociedad, juega un
papel fundamental en la conservacion y transmisién de mitos, leyendas, leyes sociales,
hechos histéricos y sentimientos religiosos que constituyen a una sociedad. De ahi
la necesidad social de cuidar y apoyar a la nifiez, la cual debe servir de puente entre
el pasado, el presente y el porvenir. La escuela, pues, debe perseguir un fin supremo,

un fin humanitario, esto es, universal.

Lejos de que la escuela persiga solo un fin utilitario, lejos de que satisfaga

solo necesidades incidentales, debe luchar por engrandecer esa vida que existe

2 Idem.
2 El Porvenir Escolar (San Luis Potosi), ntim. 14 (septiembre de 1912), pp. 216-220.
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sobre todos los climas, sobre todos los accidentes geograficos, sobre todas
las historias locales y sobre todos los pueblos, esa vida humana por cuyo
ennoblecimiento deberd lucharse como aspiracién suprema. Lejos pues, de
que la escuela sea regional debe sobre todo y ante todo ser humanitaria. En
fin, la educacién no debe ser el transformador del nifio en “hombre regional”,
sino [que] ha de tender a transformarlo en elemento de la civilizacién y de la

historia humana.??

El ideal supremo de la escuela, que consiste en luchar por la felicidad de las ge-

neraciones futuras, no esta nada mds en servir a su pueblo, a su patria, sino a la

humanidad entera. El ideal educativo de Berlanga va de lo nacional a lo universal.

Nuestro personaje consideraba que en lo regional se encontraban los antivalores, el

camino que habfa que evitar.

Si el porvenir de la patria ha de consistir en la amalgama y en la unién de
todos sus elementos para formar un solo pueblo, es patriota el que lucha para
fundar una unidad nacional para hacer de todos un solo pueblo sin distinciéon
de comarcas, de todos los corazones un solo corazén y de todos los ideales
un solo ideal y si el porvenir de la humanidad ha de consistir en la amalgama
de todos los pueblos sin distincién de raza para formar una sola hermandad
universal, sin guerras y sin manchas, es también patriota el que lucha por llevar
a su patria a ese ideal de luz y de amor y que ha de unir a todos los hombres
y a todas las razas en una verdadera fraternidad humana.?

Segtn Berlanga, la organizacion de todo sistema escolar perfecto necesariamente

encierra algo de idealismo, “algo mezclado de ensuefios que hagan olvidar el dolor

de la realidad que esclaviza la evolucién y den a los nifios esperanza y fe, a los nifios

que simbolizan la fe y la esperanza de los pueblos”. El maestro debe ser un previsor

que se anticipe a los tiempos; un buen profesor debe ser un sonador que prepare a

la nifiez para un fin universal supremo.

2 El Estandarte, 19 de diciembre de 1911.

% Idem.
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No obstante, Berlanga sabfa perfectamente que se requerfa mas de sentido
practico que de idealismo. Consideré basico el pragmatismo para la consecucién de
un sistema educativo perfecto, sistema en el que se pretendia la formacion integral

del individuo, convirtiéndolo en una especie de sabelotodo.

Pero el ideal de la educacion, no consiste sdlo en crear necesidades en los nifios
sino en ensefiarle a la vez los medios de vencerlas pues de otro modo sélo se
formarfan generaciones desgraciadas, llenas de ambiciones y necesidades y
sin los recursos morales indispensables para poder satisfacerlas y por eso una
organizacion escolar perfecta, sera la que despertando en el nifio necesidades
superiores a su medio y a su época, despertando en él simultineamente toda
clase de actividad humana, pueda proporcionarle a la vez, los medios con que
satisfaga dichas necesidades convirtiéndolo en hombres practicos, en hombre
de negocios, en matematico, lo mismo que en conocedor del medio geografico,
politico y econémico en que viva, haciendo de €l a la vez un razonador y des-
pertando en €l un espiritu de analisis y de estudio convirtiéndolo en hombre
de ciencia a la vez que en mecdnico, en musico, a la vez que en calculador, en
filésofo a la vez que en poeta, pero asi en todo debe ser todo no por intervalos
sino simultineamente en cada una de las circunstancias de la vida, he alli el

ideal de la educacion moderna.?*

El profesor coahuilense se inspiré fundamentalmente en el sistema educativo aleman
para proponer su Proyecto de Ley de Reforma Escolar en el estado de San Luis Potosi. Se
empefi6 en llevar a cabo una amplia reorganizacion de la instruccién publica en aquella
entidad, basada en una nueva clasificacion de las escuelas, con nuevos objetivos y pro-
gramas de estudio. Después de tener un diagndstico acerca del estado de la educacion,
se hizo necesario “adaptar la legislacién escolar del Estado a las exigencias de la época,
y poder satisfacer asf los ideales de la Educacién Moderna”,* declaré Berlanga.

El sistema propuesto por el coahuilense clasificaba las escuelas en: prepara-
torias, primarias, de perfeccionamiento, superiores generales, superiores especiales.

Estas, a su vez, las subdividia en escuelas superiores de comercio, artes y oficios,

 Idem.
% Informe Berlanga, 1912, p. S.
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agricultura, bellas artes, industrial y militar. Por su parte, las escuelas normales serfan
dos: primaria y superior.?

En primera instancia, la escuela preparatoria servirfa para hacer un estudio
psiquico, una evaluacién psicopractica del nifio, e iniciarlo, durante los dos afios
de su duracién, en la vida escolar, empleando medios apropiados que establecie-
ran un verdadero grado intermedio entre el hogar y la escuela, sirviendo ademas
como preparacion para el nifio a la ensefianza obligatoria. Estas escuelas tendrian
locales especiales bajo la conduccién de directores, y los grupos quedarfan a cargo
de sefioritas profesoras de curso. En ellas ingresarian nifios de entre cinco y siete
afios de edad, de uno y otro sexo, y no tendrian cardcter obligatorio. Este tipo de
escuela sustituirfa a la escuela de parvulos, preescolar o kindergarten, inspirada por el
pedagogo aleman Froebel. Sin descartar las enseflanzas de este tltimo, se buscaria
proporcionar al nifio una educacién mas completa.?’

La educacién en las escuelas primarias serfa de cardcter obligatorio para todos
los nifios que tuvieran entre ocho y catorce afos de edad y constituirfa un requi-
sito indispensable para que los alumnos pudieran continuar sus estudios en una
escuela de perfeccionamiento, superior general, superior especial, o en la normal. Se
especificaba que en los lugares que por circunstancias econémicas no fuera posible
prolongar la ensefianza primaria hasta el 60. grado, ésta tendrfa caracter obligatorio
solo hasta el 40. En ese caso, los alumnos que hubieran cursado hasta el 4o0. grado
podrian ser admitidos en las escuelas de perfeccionamiento o superiores si las hu-
biese en las propias localidades. El fin que perseguirian las escuelas primarias con
el desarrollo de sus programas, sefiald Berlanga, seria lograr el desenvolvimiento
integral y armoénico del alumno; por lo tanto, el caracter de los programas tendria
que ser esencialmente educativo. Con ello se pretendia conseguir el desenvolvimiento
intelectual, fisico, moral y estético del educando a fin de despertar y cultivar en €l “las
emociones, sentimientos y habitos que unifi[caran] y equilibr[aran] sus funciones
biolégicas como ser durmiente y sus funciones sociales como constituyente de un
pueblo”. Berlanga, al igual que sus profesores de la Nacional de Maestros, buscaba
la homogeneidad educativa. Los programas generales de educacién primaria ten-

* El Proyecto de Ley de Reforma Escolar presentado por Berlanga se publicé en El Estandarte los dias 28, 29 y 30 de diciem-
bre de 1911.
?7 Informe Berlanga, 1912, pp. 14-15.
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drian por objeto unificar en lo posible la ensefianza en el estado, modificindolos, a
propuesta de los inspectores, en los detalles que fuese necesario y de acuerdo con
las necesidades y caracteres predominantes de la vida social de las localidades.

Por su parte, las escuelas de perfeccionamiento tendrian por objeto profundizar
en las materias fundamentales de educacién primaria y propiciar el aprendizaje de
algtin oficio que el alumno escogiera. Se aclaraba que dichas escuelas tendrian uno
o varios talleres, de acuerdo con las necesidades de la localidad, con el objeto de
que en ellas se especializaran en algtin oficio tanto jévenes varones como sefioritas.
Segtin Berlanga, el caracter de la escuela de perfeccionamiento seria educativo a la
vez que instructivo, con lo cual constituirfa un grado intermedio entre la vida escolar
y lasocial. La ensefianza en la escuela de perfeccionamiento, afirmaba el coahuilense,
serfa obligatoria para aquellas personas que no pudieran hacer una carrera en las
escuelas superiores. Para cumplir con tales propédsitos, las autoridades politicas loca-
les vigilarian que los alumnos que trabajaran en un taller o en cualquiera otra cosa
dispusieran de tiempo suficiente en sus horas de trabajo a fin de que concurrieran a
sus clases en alguna de las escuelas de perfeccionamiento de su localidad. Este tipo
de ensefianza tendrfa una duracion de dos a tres afios.

La escuela superior general tendrfa el cometido de dar una cultura mds elevada
al alumno, profundizando sobre todo en los contenidos de las materias fundamen-
tales de la enseflanza obligatoria. La ensefianza de estas escuelas duraria dos afios y
serfa obligatoria para los alumnos que desearan continuar sus estudios en la escuela
superior especial o profesional.

Por otro lado, la escuela superior especial cumpliria con el objetivo de facilitar
el estudio de una carrera comercial, industrial o artistica. Estos centros educativos
no dependerfan administrativamente y de manera directa del gobierno del estado,
la ensefianza impartida en ellos no serfa de cardcter obligatorio y la duracién de la
misma seria variable, de acuerdo con la carrera escogida; asimismo, podrian ser mix-
tos. El caracter de la escuela superior especial, segtin Berlanga, serfa esencialmente
instructivo. El adiestramiento técnico era una prioridad en su ideario pedagdgico.

En una ocasién declard:

Antes de las Escuelas Profesionales, no tan solo debe atenderse a las Escuelas
Primarias, sino atin deben preferirse las Escuelas Superiores Especiales de Artes
y Oficios, de Comercio, de Agricultura, de Bellas Artes, etc. que tan triste papel
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han desempefiado hasta ahora entre nosotros y cuya organizacién raquitica
ha de llevarlos a la ruina, pues mas que hombres sabios, mas que doctores e
ingenieros, necesitamos hombres aptos que sepan producir y hacer florecer

nuestra agricultura, nuestra industria y nuestras artes.?

Mientras tanto, una parte de la sociedad potosina, respaldada por la elite tradicio-
nal, se resistia a aceptar modificaciones. Por distintas razones se opusieron a que su
cultura, valores, identidad y razén de ser fueran alterados con los planteamientos
de Berlanga.

m E] primer embate

A partir del sdbado 11 de noviembre de 1911 se desatd en la prensa potosina una
interesante y acalorada polémica en torno al proyecto de reforma educativa que el
director general de Educacién Primaria propondria, unas semanas mads tarde, al
ejecutivo del estado y al congreso local. Berlanga compareci6 ante la legislatura local
el 7 de diciembre de 1911, con el objeto de explicar con amplitud el significado y los
alcances del proyecto de ley de reforma escolar.?’

Como hemos visto, el proyecto propuesto por el profesor coahuilense consistia
fundamentalmente en una completa reorganizacion de la instruccion publica en el
estado, basada en una nueva clasificaciéon de las escuelas con nuevos objetivos y
programas de estudio, una redistribucién del tiempo del trabajo escolar, un aumento
sustancial del nimero de profesores e inspectores, mejor capacitacion de los mismos
y un incremento considerable de sus emolumentos, asi como una concentracion de
funciones en pocos directivos de educacion. Para llevar a buen éxito esta empresa era
necesario, planteaba Berlanga, que el Estado controlara por completo la educaciéon

primaria y, por supuesto, otorgase un apoyo econdmico sin precedentes al ramo.*

% El Estandarte, 17 de noviembre de 1911. En realidad, la idea no era nueva en México. Desde principios del porfiriato se
privilegio la educacion técnica en un intento de que los nifios desarrollaran artes manuales que los prepararan para la vida
productiva del pais. Con un acertado adiestramiento técnico, las clases laboriosas deberfan contribuir al desarrollo econd-
mico del pafs, que habia entrado de lleno en un proceso de industrializacién. Véase Bazant, 1993, pp. 73-75.

 El Estandarte, 14 de diciembre de 1911.

0 El Estandarte, 11 de noviembre y 27 a 30 de diciembre de 1911.
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Este proyecto de ley de reforma escolar provoco leves criticas, si las compara-
mos con las que levanto su idea de suprimir las carreras profesionales en el Instituto
Cientifico y Literario del estado. Esta tltima idea levanté una verdadera controversia
entre la elite intelectual y politica local, e incluso la discusién trascendio los limites
de la capital potosina. De inmediato hubo una enorme reaccién de parte de auto-
ridades, académicos, estudiantes y ex alumnos del instituto, asi como de algunos
profesionistas —periodistas particularmente— egresados de la institucion.

En sus multiples explicaciones, Berlanga se esforzaba para convencer a ese
sector de la sociedad potosina que el Instituto Cientifico y Literario no cubria una
necesidad social prioritaria, pues en €l se educaba tan sélo a un pequefio grupo de
jovenes afortunados —la matricula alcanzaba en 1911 la cifra de 244 alumnos—,*!
algunos de los cuales provenian de familias acaudaladas que gozaban de una serie de
prerrogativas; en suma, en opinién de Berlanga, integrantes de un sector privilegiado
de la sociedad que, para colmo, salfan deficientemente formados. Partia del supuesto
de que era una obligacion moral ineludible del gobierno hacer llegar la instruccién
bésica al mayor ntiimero posible de ciudadanos, y para ello era menester aumentar
los apoyos econdmicos —a costa del instituto— y aprobar una reforma educativa.
Era una exigencia para el Estado, asentd, educar a las masas.

En ese tenor, un grupo de profesores, entre los que figuraba Berlanga a la ca-
beza, crefa que la manutencion del instituto por parte del gobierno, sustentado con
las rentas publicas, implicaba un sacrificio de la instruccién primaria. Esta politica
no les parecia justa, ya que del gasto publico dedicado a educacién se destinaba un
tercio al instituto donde se educaban unos cuantos jovenes privilegiados,* y el resto
—dos terceras partes del presupuesto— a la educacion del grueso de la poblacién
infantil, que era la mayoria. Y, para demostrarlo, Berlanga establecié algunas com-

paraciones:

Se han sacrificado los intereses de la educacién primaria pues en las escuelas
en que se imparte no hay lo suficiente y buena dotacién de un buen servicio;
en cambio las catedras del Instituto de Ciencias se encuentran absolutamente

bien provistas del material necesario para la educacion; los profesores de esa

St Informe Pedroza, 1911, p. 10.
32 [ Estandarte, 28 de noviembre de 1911.
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institucién disfrutan sueldos regulares por unas horas de trabajo casi tanto
como el abnegado profesor primario en todo el dfa por una labor ardua, penosa,
dificil y abrumadora y esto no estd sancionado por la ley de la justicia.®®

El director general de Educacién Primaria en el estado de San Luis Potosi en realidad
no estaba en contra de la educacién profesional. A lo que se oponia era a que se
mantuviera con el erario, cuando existian necesidades mas apremiantes en materia
de educacion y se descuidaba, por ejemplo, la instruccion primaria.

Unos cuantos dias después de conocerse la noticia acerca de la propuesta
de supresion de las carreras profesionales y la clausura del Instituto Cientifico y
Literario, la controversia tomaba vuelo y perfiles mds o menos definidos. Pero, ;qué
sector de la sociedad potosina fue el que se manifesté enérgicamente en contra de
los propdsitos supresores del profesor David Berlanga? Todo parece indicar, como
se verd, que se tratd de la elite local ilustrada, politica, catdlica, que con el paso del
tiempo se habia vuelto conservadora y que vio en la propuesta del director general
de Instruccién Puablica un peligro y una amenaza a sus intereses creados, o por crear,
tanto en el &mbito cultural como en el politico.**

Veamos a continuacion algunos de los momentos dlgidos de la polémica. Fue un
reportero de El Estandarte, periédico conservador de San Luis dirigido por el abogado
catdlico® y entonces diputado Primo Feliciano Velazquez, el encargado de dar a cono-
cer al ptiblico que Berlanga habfa lanzado la idea de suprimir las escuelas de Medicina,

Leyes, Ingenierfa y Farmacia. No sin malicia anoté el periodista anénimo:

El Sr. Director General [de Educacién Primaria] hace las reflexiones de que
nuestras escuelas para profesionistas no pueden estar nunca a la altura de las
de [la ciudad de] México, y tan es asi que la mayor parte de los alumnos después
de hacer aqui sus estudios van a México por el titulo, pues consideran que se
abriran mas facilmente campo con aquél, que con el de provincia.

En cambio, los estudiantes destripados [sic] de otros estados vienen a

examinarse a San Luis quizd porque a sus oidos llega la benignidad de los

% El Estandarte, 7 de diciembre de 1911.
¥ Guerra, 1988, vol. I, p. 399.
3 Diccionario historico San Luis Potosii, 1992, p. 87; Montejano y Aguifiaga, 1979, pp. 394-399.
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estudios y exdmenes de las escuelas potosinas para profesionistas. Por otra
parte nuestro instituto a la fecha es mas lo que cuesta que lo que produce,
seglin el autor del proyecto.®

La controversia duraria casi tres meses y tomaria a dicho periédico como escenario
de la discusién, por ser el de mayor circulacién en la entidad. Efectivamente, a partir
del 15 de noviembre y hasta el siete de febrero de 1912, casi todos los difas de pu-
blicacion aparecié en El Estandarte una noticia (o varias), siempre en primera plana,
referente a la supresion de las carreras profesionales en el estado y otros problemas
relacionados con el Instituto Cientifico y Literario. No deja de ser significativo que
los polemistas, tanto los que estaban a favor como en contra de la idea supresora
del profesor Berlanga, tomasen ese bisemanal conservador como escenario de la
discusion. El tono de la mayoria de los articulos, editoriales, declaraciones, criticas,
aclaraciones, etc., era sarcastico, mordaz, hiriente y poco respetuoso, pues a un ataque
correspondia un violento contraataque. Cabe sefialar que los articulos de algunos
intelectuales, aunque estuviesen en contra de la iniciativa de Berlanga, eran criticas
propositivas y constructivas. Ambas partes se escudaron tras seudénimos, aunque
hubo quienes firmaron con su verdadero nombre.

Berlanga publicé en la prensa una exposicién de motivos. Las bases en que se
apoy¢ para argumentar la conveniencia de la supresion de las carreras profesionales en
San Luis se agrupan en catorce puntos. Los principales elementos de su razonamiento,
que se enuncian a continuacién, encierran parte de su pensamiento pedagdgico.

El profesor coahuilense comenzé por sefialar, de manera categdrica, que el
gobierno no tenfa obligacion alguna de sostener escuelas profesionales, ya que con
ello no se cubria una primordial necesidad social, pues estas escuelas no tenian objeto
ni razén de ser cuando no se habfan satisfecho con anterioridad las necesidades de la
educacién primaria, ya que la sociedad tiene mas necesidad de hombres que sepan
leer y escribir que de profesionistas.

Declaré que las escuelas profesionales son el coronamiento de todo un plan

de educacién sistematica, pero que no deben existir donde no existen ni siquiera las

% El Estandarte, 11 de noviembre de 1911. Al parecer, el columnista no querfa llamar demasiado la atencién, ya que
escribié con mayusculas “REDUCCION DE ESCUELAS Y CREACION DE BANOS, JARDINES, COLONIAS Y COMEDORES ESCO-

LARES”, que es una sucinta explicacion del proyecto de reforma escolar de David Berlanga.
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suficientes escuelas para los nifios, razén por la cual el gobierno tiene la obligaciéon
de otorgar un decidido apoyo al magisterio, que es el verdadero constituyente de la
educacién de un pueblo.

Consideré que, con la supresién de las carreras profesionales, el gobierno del
estado harfa una economia y que podria emplear el dinero “en bien de la educaciéon
primaria que es la que reclama y merece toda atencion cuando se trata de beneficiar
en general a un pueblo”.¥’

Estaba convencido de que las escuelas profesionales de los estados fomentaban
un pernicioso localismo, ademds de que, afirmaba, “tienden a debilitar y atacar el
prestigio de las escuelas de la capital de la reptiblica, y mientras predominen en la
ciencia los sentimientos personales y egoistas s6lo se conseguird poner obstaculos
al progreso de un elevado centro de cultura que honre y dignifique todo un pais”.*
Crefa que los estudios profesionales en los estados no eran lo suficientemente sélidos
y completos, a diferencia de los que se impartian en la capital del pafs, y por lo tanto
proponia que los alumnos destacados e interesados en continuar con sus estudios
profesionales fueran enviados alla por el gobierno, beca mediante, para que los llevaran
a cabo “en un medio mds elevado de cultura y civilizacién”.*® Consideraba que las
escuelas profesionales de los estados no fomentaban la cultura y el amor a la ciencia,
sino que, contrariamente, alimentaban sentimientos malsanos y egofstas.

Pensaba, en fin, que en provincia se generaba una especie de proletariado in-
telectual, pues profesionistas pésimamente preparados, muchos de los cuales nunca
se titulaban, eran relegados, prefiriendo la sociedad “en general y con justicia a los
profesionistas recibidos en la capital y por lo tanto, todo esfuerzo del gobierno para
sostener las escuelas profesionales en los estados a la altura que deben estar”* no
era mas que una pretensién inttil.

Por todo lo anterior, el profesor Berlanga terminaba diciendo que

los frutos de “El Instituto Cientifico” no han satisfecho las aspiraciones del
gobierno, no por falta de una habil direccién sino porque no llena la principal
necesidad social: “El Instituto” ha estado fuera de su medio y de su época; si

57 El Estandarte, 17 de noviembre de 1911.
38 Idem.
3 Idem.

40 Idem.
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los gobiernos anteriores en lugar de sostenerlo hubiesen fundado y atendido
debidamente una Escuela Normal hubieran as{ trabajado mds eficazmente por
el progreso del pueblo [...]

[...] nunca se ha medido la cultura de los pueblos por el ntimero de pro-
fesionistas que produzcan, sino por el ndmero de individuos que sepan leer
y por lo tanto considerar que el Instituto ha sido honra para el estado es sélo

una vanidad.*!

El profesor Berlanga ponia el dedo en la llaga al sefialar que el Instituto Cientifico
y Literario de San Luis habia estado fuera de su medio y de su época. Y es que, al decir
de un historiador, este tipo de institutos habia sido fundado por los liberales al
triunfo de la Reptblica con el propdsito de crear y mantener una elite cultural que
propagara la ideologia liberal dominante, base social de su poder.** Otra corriente
historiografica advierte que los institutos cientificos y literarios fueron creados en
provincia durante la segunda mitad del siglo XIX como una alternativa a los escasos
y decadentes colegios catdlicos, que correspondieron a los intereses del grupo liberal
dominante —y lo favorecieron— en los ambitos politico, social, econémico y cultural.
Los criollos y mestizos liberales requirieron mejorar su instruccion, por lo que se
hizo necesario “fundar sus propias instituciones educativas, seculares y seculari-
zadoras”,* instituciones en las que predominaron los fundamentos positivistas, es
decir, en “actitudes y métodos cientificos”.* La elite, entonces, opondria una tenaz
resistencia, pues si la propuesta supresora de Berlanga se llevaba a la practica, sus
intereses serfan afectados. Berlanga y sus seguidores, por su parte, procurarian que
el gobierno elevase los recursos destinados a la instruccion primaria.

Da Balaso S., posible seudénimo de Jacobo C. Davalos Martinez, poeta, ex-
perimentado periodista catdlico y conservador ex alumno de derecho del Instituto
Cientifico y Literario, fue de los primeros en reaccionar.* Escribié varios articulos
sobre el tema en tono agresivo y burlén. En uno de ellos criticé la idea centralista
de Berlanga. Lo acusé de ignorante, ofensivo y retrégrada al sefialar que el director

1 Idem.

“ Guerra, 1988, vol. I, p. 359.

* Garciadiego, 1996, p. 21, n. 3.
“ Idem.

* Diccionario historico San Luis Potosi, 1992, vol. VI, p. 65; Montejano y Aguifiaga, 1979, pp. 105-106.
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general de Educacién Primaria juzgd con ligereza y sin conocimiento de causa al
instituto, puesto que no conocia el medio pedagdgico potosino; le parecié una
groseria su menosprecio del profesionalismo de las carreras y la capacidad de los
profesores, y juzgd que no tenia derecho de llamarlos provincianos, ya que, afirmé,
se contaba con un cuerpo docente muy capaz, sobre todo en las escuela de Jurispru-
dencia y Medicina, de lo cual ofrecié ejemplos. Termind calificando de retrégrada la
posicién de Berlanga y le lanzé un desafio: “[...] pero contra su proyecto, contra su
idea, esta la idea, el proyecto de toda esa juventud prometedora de esperanza, vivas
en el analisis [...]"#.

Por su parte, Renato Delio —otro seudénimo—, colaborador habitual de EI
Estandarte y el mas perseverante de los impugnadores de Berlanga junto con los
estudiantes de derecho, aseverd que la propuesta educativa del profesor coahui-
lense era un proyecto inviable por quimérico y abstracto. Considerd que no estuvo
planteado con rigor légico y metodoldgico, pues su autor en ningtin momento hizo
explicitos los principios filoséficos en que sustentaba sus proposiciones. Criticd, en
siete articulos,*” sobre todo el hecho de que la propuesta no fuese el resultado de
un detenido y concienzudo estudio de la realidad educativa potosina, sino el pro-
ducto de una impresién precipitada, aventurada y cadtica. Le parecid, en fin, un
proyecto interesante pero tan descabellado y ajeno al medio social potosino, que lo
considerd imposible de llevar a la practica. Se habfa lanzado una provocacién mas al
joven director de Educacion Primaria de tan sélo veinticinco afos de edad, inexperto
en este tipo de contiendas.

Las anteriores criticas molestaron sobremanera a Berlanga, quien, el dfa 22 de
noviembre, contestd con un agresivo articulo en el que arremetié contra sus atacantes.
Comenzé diciendo que las criticas que se le habfan hecho carecfan de fundamento,
pues se habian apoyado en “reportazgos” y notas sueltas e incompletas aparecidas en
la prensa, por lo que “no es posible formarse una idea del plan general de la reforma
escolar que he propuesto”.* Después de declarar que no era su obligacién publicar

en la prensa comercial asuntos del ramo que encabezaba, advirtié:

# El Estandarte, 1S de noviembre de 1911.
7 El Estandarte, 18, 21 y 24 de noviembre de 1911; 2 de diciembre de 1911; 4, 11 y 14 de enero de 1912.
4 Ll Estandarte, 22 de noviembre de 1911.
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Con respecto a la supresion de las carreras profesionales, he publicado ya las
bases en que me fundo para pedir dicha supresion y estoy dispuesto a sostener
dichas razones si me son rebatidas; en cuanto a los principios filoséficos que
me sirvieron de base para mis proyectos de reforma escolar debo decir al Sr.
Delio que una vez que estén aprobados, daré a conocer publicamente tales
principios, no en una conferencia ni en un articulo sino en un libro o en un
curso de pedagogia que tomaré a mi cargo en la Escuela Normal. Entre tanto,
puede usted, Sr. Delio guardar vuestros impetus pues en los actuales momentos
no se comprende vuestra precipitacién ni vuestras ansias, esperad que se llegue
la oportunidad y yo seré el primero en despertaros a la lucha. Por ahora toda
critica es inttil; en mi proyecto mismo he propuesto la creaciéon de un érgano
de la Direccién General y se dedicard una seccién especial para toda clase de
comentarios a la nueva ley pues soy el primero en reconocer la utilidad de toda
clase de juicios y discusiones referentes al bien general de la nifiez, pero todo
se hard en la ocasion debida y en la forma que se requiere.*

Con su declaracion, el impetuoso profesor coahuilense quiso ser terminante y silenciar
las voces de sus impugnadores. En realidad consiguié exactamente el efecto contrario,
pues sus explicaciones lo hicieron vulnerable ante un sector de la sociedad que estaba
al pendiente de todos sus movimientos, ya que, contestd en una ocasién Renato Delio,
“la experiencia nos ha ensefiado a tener paciencia y cardcter, no adular a nadie”.** Muy
pronto Berlanga se darfa cuenta de que iba a ser muy dificil vencer en tal escenario
a ese grupo de personas. Sus impugnadores eran gente culta, fogueados en las lides
juridicas, poseedores de una oratoria légica y elocuente, duchos en el manejo de la
pluma periodistica, empapados de la problematica local y conocedores del medio
educativo imperante en el Instituto Cientifico y Literario; algunos eran fantasmas,
pues se escudaban tras seudénimos. Berlanga estaba colocado en un terreno y un
escenario desconocidos para €l, y muy pronto se percataria de su desventaja. Mientras
tanto, ambas partes habian lanzado el reto publico y la controversia seguiria.

El dfa 26 de noviembre, una nota periodistica anénima, amparada en el derecho

que tiene la opinién publica de juzgar un asunto de interés para toda la sociedad,

* Idem.

50 I Estandarte, 24 de noviembre de 1911.
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invitaba a participar en la discusién y hacer llegar sus comentarios; particularmente
se invitaba a profesores y alumnos del Instituto Cientifico y Literario, a efecto de
sacar un consenso acerca de la supresion o permanencia de las carreras profesionales
en la entidad:

Seguramente que nadie mejor informado de la importancia y trascendencia
que pudieran tener esas instituciones que los mismos sefiores profesores que
actualmente desempefian las cdtedras en esas escuelas; a ellos ocurriremos
en demanda de las luces necesarias para dejar resuelto el problema social que
se inicia.

Y los sefores estudiantes de esas escuelas que pueden a la perfeccion dis-
currir sobre el asunto esperamos se serviran exponer con la libertad que les es
caracteristica cuantas ideas crean pertinentes al caso en cuestion.’!

Fueron los estudiantes de derecho del instituto los que retomaron el desafio aco-
metiendo contra el director general de Instruccién Primaria. Decididos a acorralarlo
y a no darle tregua, estaban resueltos, decfan, a “seguirle por donde quiera que
usted vaya siempre que tengamos la razén, tinta y papel”.>? Tuvieron el cuidado de
analizar cada palabra de las declaraciones de Berlanga, detectando incongruencias
y contradicciones. Se tomaron la molestia de examinar errores de sintaxis, fallas en
la construccién gramatical y falta de claridad en la redaccién. Descubrieron todas
y cada una de sus fallas, tanto de forma como de fondo. Rebatieron los argumentos
de Berlanga con disquisiciones legalistas para concluir: “[...] el gobierno si tiene
obligacién de sostener escuelas profesionales corroborando nuestra demostracion
con el significado de las palabras”.**

Escudados en el anonimato, “varios estudiantes”, que a fines de eneroy princi-
pios de febrero de 1912 organizaron una huelga en el Instituto Cientifico y Literario,
se mofaron de Berlanga en varios articulos plagados de fraseologfa legalista. El fino
humor y el pensamiento légico empleado por los estudiantes era contundente. Se

aprovecharon de que, unos dias antes, Berlanga habia contestado a Renato Delio

1 El Estandarte, 26 de noviembre de 1911.
52 El Estandarte, 25 de diciembre de 1911.

53 Idem.
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sobre un reclamo en el sentido de que éste lo acusé de no conocer el medio educativo
potosino, a lo que el coahuilense, con cierta torpeza, afirmé que si lo conocia porque
era mexicano, nacido en Arteaga, y se habia especializado en psicologia individual y
social. Los estudiantes se burlaron de Berlanga hasta la saciedad, pues encontraron

irracional e ilégica dicha contestacion.

Imposible que nos pusiéramos a discutir con un varén de tantas campanillas,
lo cual no impide que asentemos algunas observaciones a su proyecto de
supresion de las carreras profesionales en el Estado tendentes a demostrar su
irracionalidad e inconveniencia y consiguientemente su falta de racionalidad
y de légica y en ninguna forma para fundar la supresién de las escuelas pro-
fesionales que pide el sefior director general de instruccién publica.

A propésito y si puede saberse; jestudid usted ldgica, sefior director, la
principié usted también en México y la perfeccioné en Alemania y Francia al
lado de los mejores maestros?s*

La controversia continud en los siguientes dfas. Por la parte defensora de la idea de
Berlanga, ademds de su autor, muy pocas personas se manifestaron en la prensa. Los
profesores, presumiblemente maestros normalistas que defendieron la propuesta de
supresion de las carreras profesionales, siempre argumentaban que en el instituto
se formaban unos cuantos afortunados y se descuidaban los apoyos a la numerosa

nifiez potosina. “Un profesor” afirmé:

Un instituto cientifico donde se siguen carreras profesionales que sélo re-
dundan en provecho de unos cuantos, las mas de las veces favorecidos de la
fortuna de la influencia, y la carencia por otro lado de escuelas apropiadas a
donde acuden forzosamente la mayorfa de los nifios de nuestro pueblo es
que el gobierno tiene al caso mayor obligacion de atender al primero que a los
segundos? ;deberan sacrificarse los intereses generales de toda una sociedad

en favor de unos cuantos miembros de esa sociedad?°

5 El Estandarte, 28 de noviembre de 1911.

55 Idem.
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Una de las criticas mejor fundamentadas fue la de Ernesto Barrios Collantes, com-
pafiero de Ramén Lépez Velarde en la Escuela de Leyes del instituto e iniciador y
promotor de la huelga estudiantil de ese establecimiento en los meses de enero
y febrero de 1912. Junto con otros compafieros fundd, en julio de 1909, el Club De-
mocratico Potosino, de caracter antirreeleccionista, en el que Barrios Collantes figuré
como vocal y se caracterizé por su activa participacion politica. Entonces pasante de
derecho —mas tarde contenderfa como candidato a diputado suplente—, criticé con
argumentos sélidos “El proyecto Berlanga sobre Instruccion Primaria”.>

El analisis del futuro abogado no se limité a impugnar la idea de Berlanga de
suprimir las carreras profesionales en el estado, sino que fue mas alla. Hizo una critica
general a todo su proyecto de reforma escolar, cuestionando de paso las ideas cen-
tralistas y homogeneizantes que la politica educativa del porfiriato buscaba imponer
en todo el pafs en los dltimos lustros. El articulo de Ernesto Barrios comenzaba por
reconocer que el proyecto del director general de Educacion Primaria causé expec-
tacion entre la elite ilustrada potosina. Tildé a Berlanga de advenedizo al sefialar la
repentina aparicién del pedagogo al triunfo de la revolucidn en el escenario de la vida
sociopolitica de San Luis. Barrios Collantes, apoyandose en argumentos tomados de
la doctrina positivista, centro su critica en los siguientes puntos:

a) Juzgd ilégico e inadecuado el proyecto de ley de instruccidn, pues considerd
que dicha ley no redundarfa en una buena educacién moral de la nifiez, debido a que
en dicho proyecto no se adaptaban los medios a los fines, sino que su proponente
pretendia teleolégicamente ajustar la realidad a sus ideas. Aseverd que el proyecto no
era inspiracién del medio social potosino, sino copiado del modelo aleman, esto es,
que se querfa importar una serie de teorfas ajenas al medio con métodos que calificd
de muy discutibles. Empleando frases utilizadas por el impugnado, Barrios Collantes
dudaba que el proyecto trasplantado pudiese cambiar “nuestro temperamento de raza,
modificar nuestras costumbres, crear un pueblo nuevo”.>” El proyecto de Berlanga,
afirmé, carece de l6gica al no satisfacer las necesidades del pueblo potosino, ya que
las leyes deben ser adecuadas y adaptarse al medio en que se promulgan, debido a

que “no se gobierna igual un pueblo de sajones que un pueblo de latinos”;* la edu-

% Sheridan, 1989, pp. 96-97; Diccionario histdrico San Luis Potosi, 1992, vol. V1, p. 40; El Estandarte, 27 de enero de 1912;
DOSLP, 26 de junio de 1912.
ST El Estandarte, 14 de diciembre de 1911.

38 Idem.
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cacion, dijo Barrios Collantes, tiene que ser distinta para cada pueblo, pues es muy
distinto un nifio aleman de uno mexicano. Es un error que conduce al fracaso, asentd
en términos legales, tratar de gobernar sin tomar en cuenta el medio. Una ley, para
ser eficaz, debe estar inspirada en el medio en que se gobierna, debe corresponder
a las necesidades del pueblo gobernado y no todos los pueblos tienen las mismas
necesidades, ya que ellas se derivan de muchas causas, enfatizo.

b) Por otro lado, estimé que el proyecto adolecia de un error substancial de
filosofia: creer que el nifio pertenece al Estado. La idea de la “socializaciéon del nifio”,
dijo el futuro abogado, es atentatoria contra la familia, base de la sociedad. A Barrios
Collantes le parecia absurdo el proyecto por pretender arrebatar a los nifios de sus
padres a los ocho afios de edad, para llevarlos a las escuelas-jardines, a las escuelas-
comedores, a las colonias-vacaciones, y a ello los padres no tendrian derecho de
discutir y oponerse, pues, segtiin Berlanga, los “nifios pertenecen al Estado”.>

¢) Por dltimo, consideré que la propuesta atentaba contra la libertad de en-
seflanza. Le parecia un error la intencién de prohibir la educacién impartida por
particulares, pues la propuesta pretendia que sélo el Estado impartiera la educacién.
En el peor de los casos, concedia Barrios Collantes, el gobierno deberfa imponer
los métodos de ensefianza de la educacion impartida en los establecimientos par-
ticulares y vigilar su cumplimiento, pero nunca prohibir su imparticién. Y es que
simplemente, en 1911, en la zona escolar que comprendia los partidos de Catorce,
Venado, Salinas, Santa Maria del Rio, y la ciudad capital, las escuelas no-oficiales
manejadas por particulares, el clero y otras asociaciones sumaban 68 establecimien-
tos, y se atendia una matricula de 5,921 alumnos,® esto es, mas del 25 % del total
de los educandos en la entidad.

El futuro abogado se opuso a la idea de uniformar los estudios propuesta por
el profesor coahuilense. Barrios Collantes lo rebatié con este argumento spenceriano:
“[...] la perfeccion de las sociedades no esta en su uniformidad, sino al contrario, en
la diversidad y en la complicacién del organismo [...]”¢" Calificé de errénea la ten-
dencia a uniformar los programas de estudios y arremetié contra la politica educativa
del porfiriato: “desde que el gobierno tiene de hecho monopolizada la ensefianza,

59 Idem.
80 Informe Pedroza, 1911, p. 9.
¢! L1 Estandarte, 14 de diciembre de 1911.
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so pretexto del liberalismo, se dio muerte a uno de los principales factores de su
progreso y por eso se explica el atraso lamentable de nuestro pueblo en tal orden
de actividad, porque falta la concurrencia, y faltando ésta falta también la iniciativa
y el estimulo, y decae la actividad y mueren las energfas”.®

Por otro lado, el licenciado Ambrosio Ramirez, prestigiado abogado, literato y
humanista potosino, emitid su opinién sobre el tema. Respetado por su trayectoria,
el ex alumno del Seminario Conciliar de San Luis Potos{ y egresado de la carrera de
derecho del Instituto Cientifico y Literario de la misma ciudad, habfa desempefiado
diversos cargos en la administracion publica: fue juez en Ciudad del Maiz, agente del
ministerio publico, defensor de oficio, secretario del Supremo Tribunal de Justicia,
notario publico y diputado suplente por Santa Maria del Rio.®® Ahora, en calidad
de profesor del instituto y atendiendo a una circular emitida por la secretaria del
establecimiento, “motivada por la iniciativa del Sr. Director de Instruccién Primaria
Profr. David G. Berlanga, quien por medio de ella propone al C. Gobernador, la
supresion de las carreras profesionales en el Instituto con el fin de que los fondos
pecuniarios que pide su sostenimiento se destinen al fomento de la Instruccién
Primaria”, expresaba sus opiniones.** Y es que el gobernador quiso también oir la
opinién del director del instituto, ingeniero Pedro Lépez Monroy, quien, a su vez,
conforme con lo que disponia el articulo 109 de la Ley de Instruccién Secundaria
entonces vigente, convoco a la Junta Consultiva que a su vez nombrd una comision
que dictaminase sobre tan delicado asunto. El profesor Ramirez, a sabiendas de que
era una voz autorizada, escribié para que la comision dictaminadora, integrada por
abogados, ingenieros y profesores, se formase un juicio.

Respetuosa pero categdricamente se manifestd en contra de la iniciativa de
Berlanga, pues, si bien aplaudié la idea de fomentar la instruccién primaria, no le
parecia correcto que fuese a costa de sacrificar las carreras profesionales en el estado.
El fin perseguido por Berlanga no justificaba los medios, aseveré Ramirez, y es que,
advirtio, existe una serie de fundamentos filosoéficos, legales, econémicos, sociales
y politicos que el profesor coahuilense no tomd en cuenta a la hora de formular su
iniciativa. De modo que los razonamientos esgrimidos por el director general de

62 Idem.

5 Montejano y Aguifiaga, 1979, pp. 324-326; El Estandarte, 1 de febrero de 1908; Diccionario historico San Luis Potost, 1992,
vol. VI, p. 159; DOSLP, 8 de mayo de 1912.

¢ Ll Estandarte, 21 de diciembre de 1911.
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Educacion Primaria, con todo y que eran interesantes, concluyd, carecfan de vigor
y de consistencia.®

A final de cuentas fue mads fuerte la presion de la elite politico-cultural opo-
sitora, pues el dictamen de la comision no dio lugar a dudas y se incliné por la per-
manencia de las carreras profesionales. En el fondo, lo que todos los defensores de
la supervivencia del Instituto Cientifico y Literario hicieron fue defender parte de su
cultura, de sus valores, de su forma y razén de ser, esto es, se negaron a renunciar y
a desprenderse de parte de su propia historia. El profesor José Undiano, catedratico
del instituto, en una ceremonia en la que estuvo presente el primer magistrado del
estado, aprovecho para hacer una alocucién en favor del mismo y evoco la situacién
anterior a su fundacidn, los propdsitos por los que fue creado; recordd, asimismo, a
los intelectuales, filésofos, humanistas, eruditos y “potosinos ilustres”®® que con su
saber dieron un gran impulso a las letras y a la ciencia. Por todo lo anterior, y después
de haberse derramado tanta tinta, el dictamen de la comisién conformada para tal
efecto fue contundente e ilustrativo del sentir de la mayorfa: “El Gobierno de San
Luis hace afios recibié un legado de filintropos potosinos y legado que le obliga a
sostener en el Instituto Cientifico y Literario varias y determinantes clases de las
escuelas profesionales, en tal concepto no deben suprimirse dichas escuelas”.®’

Parecia que llegaba a su fin la “brillante controversia entre pedagogos y lite-
ratos, unos apoyando y otros rechazando”® la iniciativa de clausura de las escuelas
profesionales. El resultado del dictamen fue suficiente para que el ejecutivo desistiese
de llevar al congreso tal iniciativa. A pesar del dictamen, las prerrogativas constitucio-
nales del doctor Rafael Cepeda le daban facultades para presentarla ante la Camara
de Diputados; sin embargo, nunca lo hizo, posiblemente porque se percaté de que
en el congreso habia prominentes miembros, formados en el Instituto Cientifico y
Literario, dispuestos a defenderlo, de modo tal que no merecia la pena desgastarse
politicamente en el intento. Por otro lado, quiza tampoco tenia interés en afectar a su
alma mater, pues cabe recordar que el propio Rafael Cepeda habia cursado sus tltimos
afios de la carrera de medicina en el instituto, donde trabajé como profesor de 1902
a 1905, de manera que también reconocia y apreciaba la formacién allf recibida.

& El Estandarte, 21 de diciembre de 1911y 9 de enero de 1912.
% El Estandarte, 28 de enero de 1911.
¢7 El Estandarte, 25 de diciembre de 1911.

o8 Idem.
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David Berlanga, en su empefio por clausurar las carreras profesionales en la
entidad, no conté con el decidido apoyo del gobernador. Aunque no pudo ganar
esta batalla en su afdn de llevar a cabo su ideal educativo, si obtuvo una victoria
mucho mas significativa cuando, en los difas siguientes, el congreso local discutid
su proyecto de ley de reforma escolar que, con cambios poco fundamentales, fue
aprobado como Ley de Educacién Primaria. A partir de ese momento, aunque al-
gunos impugnadores intentaban todavia llamar la atencién de la opinién publica, la
controversia se extinguid rapidamente y el propio Berlanga tomé la determinacion

de no contestar mas los ataques.®’

m [ huelga estudiantil

Ante el frustrado intento de clausurar las carreras profesionales, el gobernador tomo la
decisiéon —con base en sus prerrogativas constitucionales— de hacer algunos cambios
de personal en los puestos directivos del Instituto Cientifico y Literario de San Luis
Potosi, con el propdsito de crear las mejores condiciones posibles y preparar una
reforma a la ley de instruccion secundaria de 1908, ley que comprendia los niveles
educativos de la instruccién preparatoria y profesional. La iniciativa del gobernador,
mads alld de afectar a ciertas personas en sus empleos, respondia a un intento de
suplantacién con el que una elite politico-cultural pretendia reemplazar a otra.
Rafael Cepeda, facultado como gobernador para extender nombramientos,
solicitd la renuncia del ingeniero Pedro Lépez Monroy, director del plantel —quien
ademads era regidor suplente en el ayuntamiento—,” y del licenciado José¢ Undiano,
profesor de las catedras de historia universal e historia patria. En su lugar se nombré
al doctor Horacio Uzeta, cirujano de escasas habilidades administrativas, y al licen-
ciado Antonio M. Arroyo, que tenfa poco tiempo de haberse avecindado en aquella
ciudad. Tales cambios exaltaron los animos de los estudiantes del Instituto Cientifico
y Literario de San Luis, quienes se aprestaron a organizar una huelga. ;Fue la huelga

de estudiantes, auspiciada por influyentes sectores de la sociedad potosina, parte de

% El Estandarte, 4, 11, 14 y 17 de enero de 1912.
0 posLP, 8 de enero de 1912. Hasta el 3 de mayo de 1912, el 6rgano oficial del gobierno del estado de San Luis Potosi

era semanal; a partir del 4 de mayo de ese afio se convirti en diario.
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esa reaccion de la elite tradicional de rancio abolengo que temia fueran afectados
sus intereses y privilegios?; ;fue el Instituto Cientifico y Literario un escenario mas
al que recurrieron algunos sectores de las clases altas, que, ante la caida abrupta de
sus representantes politicos mds prominentes, se negaban a ceder ese espacio a sus
opositores politicos? Los sucesos a que nos vamos a referir parecen confirmarlo.

Desde el porfiriato, los alumnos de esa institucion se habian caracterizado por
su marcado interés en la cosa publica y muchos de ellos participaron activamente,
en 1909-1910, en el movimiento antirreeleccionista. A tltimas fechas, a partir de
la idea de suprimir las carreras profesionales, el ambiente se habfa caldeado entre
estudiantes, profesores y autoridades del instituto. El gobernador, atento al proceso
de auscultacién, aproveché la coyuntura para desaprobar la actuacién del director
Lépez Monroy y de algunos integrantes de la Junta Consultiva, procediendo a su
destitucion.

Los estudiantes reaccionaron de inmediato: decidieron organizarse para opo-
ner resistencia y se reunieron en un aula del instituto, donde se celebré una “sesion
tormentosa””! con el propésito de acordar acciones. Un alumno comenté que tenfa
entendido que el gobierno estaba pidiendo la renuncia a todos los catedraticos que
fueran catdlicos, por lo que seguirian en la lista los licenciados Juan N. Ruelas, Ignacio
M. Alvarez y otros. Tal rumor exacerbé los dnimos, menudearon los oradores y uno
de ellos menciond que ése no era motivo para destituir a nadie, pues “El hecho de
que el senor director y el sefor catedratico de Historia Universal sean catdlicos y el
Instituto un establecimiento educativo laico no es ni con mucho una causa justificada
para que se les obligue a renunciar, ya que jamas desde la catedra hacen mencién al
credo religioso que profesan”.”

Los estudiantes hicieron una interpretacién muy libre de la motivacién de los
cambios, pues las autoridades gubernamentales jamas mencionaron que el mévil de
las destituciones tuviera que ver con cuestiones religiosas. Los estudiantes acordaron
protestar enérgicamente ante el gobernador por las medidas, no asistir a clases hasta
saber la respuesta oficial del ejecutivo, y declararse en huelga indefinida en caso de
obtener una resolucién que no satisficiera sus deseos. Nombraron una comision

que se presentaria ante el gobernador sustituto doctor Antonio F. Alonso, ya que

"V El Estandarte, 27 de enero de 1912.
72 Idem.

% BRECHAS = 146 LUCIANO RAMIREZ HURTADO m



Rafael Cepeda estaba en la ciudad de México en ese momento. El doctor Alonso
era un ameritado oftalmélogo egresado del instituto, presidente del congreso local y
uno de los principales colaboradores de la administracion cepedista; mas tarde serfa
senador propietario.” Una comision representativa, integrada por los estudiantes
Ernesto Barrios Collantes (de leyes), Miguel Herrera y Lasso (de ingenieria), Samuel
Vazquez (de medicina) y Mariano Nifio (de preparatoria), solicité al gobernador
fuesen repuestos en sus cargos el “competente” y “filintropo” ingeniero Monroy,
“muy querido” por catedraticos y estudiantes por su “exquisita educacién y por su
conocimiento exacto de las necesidades del Instituto”.” Del licenciado José Un-
diano, reconocido catélico egresado de le Escuela de Leyes del Instituto Cientifico
y Literario, quien se habia desempefiado como profesor de las cdtedras de historia
universal e historia patria, dijeron los estudiantes que “era un perfecto caballero y
un inteligente catedratico”, de allf que les resultara inexplicable su destitucién.”™
Ninguna de las dos partes arguy¢ la cuestion de la creencia religiosa.

El doctor Alonso contestd con una categdrica negativa y ofrecid a los estu-
diantes una esquiva y ambigua explicaciéon. Argumentd, aludiendo a la préxima e
inminente revision a la Ley de Instrucciéon Secundaria, que “el gobierno tenfa en
proyecto ciertos planes que al ponerlos en practica harfan progresar el plantel y
que los estudiantes en bien propio no deberian poner el menor obsticulo”; agregd
ademads que la situacién de los destituidos mejorarfa, pues a Lopez Monroy se le
iba a nombrar en breve director de la Escuela de Ingenieros, ademds de que se
le asignarfan un par de cursos, y a Undiano se le habfa dado el cargo de juez 20. del
Crimen.” Tiempo después, Undiano ocuparia cargos publicos como el de agente
del Ministerio Publico y fiscal 20. del Supremo Tribunal de Justicia.”

La respuesta no satisfizo a los estudiantes y éstos se declararon en huelga
general por tiempo indefinido. Formaron un comité para tal efecto, dieron mues-
tras de organizacion y acordaron un plan de operaciones consistente en manifestar
publicamente su protesta. Decidieron recorrer las principales calles de la ciudad,

visitar las instalaciones de los medios informativos, pronunciar discursos en distin-

™ Montejano, 1979, pp. 16-17; DosLP, 9 de julio de 1912.

™ El Estandarte, 27 de enero de 1912.

7> Montejano, 1979, p. 388; POSLP, 8 de enero de 1912y 15 de abril de 1912.
7 El Estandarte, 27 de enero de 1912.

7 Idem.
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tos puntos estratégicos, solicitar el apoyo de los catedrdticos a su movimiento para
que no se impartieran clases en el instituto, involucrar a los alumnos tanto internos
como externos, comunicar al gobernador constitucional su pliego petitorio, buscar
apoyosy adhesiones a la causa de los huelguistas y realizar un conjunto de actividades
encaminadas a agenciarse fondos para su sostenimiento.

El comité de huelga quedé integrado por estudiantes de distintas carreras y
lo presidia Agustin Vera, de la Escuela de Derecho, originario de Acdmbaro, Gto.,
avecindado en San Luis desde 1900. Otros cinco estudiantes fungfan como vocales,
entre ellos: Federico Jiménez O’Farrill, quien era miembro de una influyente familia
potosina, posiblemente pariente del futuro diputado propietario por el distrito de
Santa Marfa del Rio licenciado Enrique O’Farrill,”® y José Nifio, que habia cursado
humanidades en el Seminario Conciliar de San Luis Potosi y estudiaba la carrera
de derecho. Revisando la trayectoria posterior de los alumnos huelguistas, lo cual
confirma que se trataba de un movimiento encabezado por una elite, encontramos
que Agustin Vera mds tarde serfa juez y magistrado del Supremo Tribunal de Justicia
del estado, novelista y escritor; José Nifio, que siempre cultivo la poesia, afios después
ocuparia cargos en distintos juzgados de San Luis Potosi, Zacatecas, Aguascalientes
y el Distrito Federal.”

Los estudiantes en huelga representaban en buena medida a la elite tradicional
y, por consiguiente, recibieron de inmediato el apoyo moral y econémico de muchos
profesionistas egresados del instituto: ingenieros, abogados, médicos. Para ganar
fuerza frente a las autoridades, el movimiento estudiantil necesitaba ampliar su base
de apoyo y ganar la simpatia de otros sectores de la sociedad, cosa que consiguié
rapidamente pues, durante una manifestacion, segin informo la prensa local, a su
paso se les unieron obreros, oficiales de la policia, miembros de clubes politicos y
una enorme cantidad de curiosos.*” Inmediatamente, los estudiantes empezaron a
recibir algunas muestras de apoyo de parte de diversos sectores de la poblacion.
Desde cartas de adhesion de ex alumnos de la institucion, pasando por aplausos y
frases de aliento de parte de mujeres y comerciantes, hasta el apoyo directo de gente
adinerada de la elite politica y econdmica de la localidad.®!

78 Diccionario histdrico San Luis Potosi, 1992, vol. VI, pp. 86-87.
” Montejano y Aguifiaga, 1979, pp. 271-272, 399-400.

80 E] Estandarte, 28 de enero de 1912.

81 L1 Estandarte, 30 de enero de 1912.
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Los huelguistas elaboraron pancartas e hicieron patente su inconformidad al
calificar de indigna e inmoral la resolucién del gobierno. La leyenda de un cartel, por
ejemplo, refiriéndose a tal resolucién gubernamental calificada de atentatoria, decfa:
“es el golpe formidable de una masa que destruye en un momento, toda la obra de
una fuerza edificadora”.®? Apelaron a la juventud potosina y pidieron, empleando
un lenguaje darwinista, el apoyo moral de la opinién publica: “confiados en el fallo
sereno e imparcial de la buena sociedad, esperamos encontrar en la opinién general
el apoyo moral en esta desigual lucha del mas débil contra el mas fuerte”.*®

Si por un lado los estudiantes en huelga buscaban la manera de que su mo-
vimiento trascendiera, el gobierno, por otro, trataba de frenarlo desde sus inicios. El
jefe politico no sélo les negé el permiso para realizar una manifestacion, sino que,
ademads, mandé un escuadrdn de rurales para tratar de infundirles temor e impedir
que saliesen a recorrer las calles en busca de apoyo. Ante la presencia amenazante
de fuerzas represivas gubernamentales, los estudiantes, inteligentemente, se cuidaron
de no caer en provocaciones. Optaron por la prudencia, se abstuvieron de gritar
jvivas! y jmueras! y transitaron con pancartas por las principales calles del centro de
la ciudad en perfecto orden. Algunos estudiantes pronunciaron discursos en puntos
estratégicos del primer cuadro de la capital potosina, evitando emplear un lenguaje
subversivo. Competentes oradores se dirigieron a la multitud: Agustin Vera, Mariano
Nifo, Miguel y Manuel Herrera y Lasso® y Manuel Rodriguez.

Un reportero de El Estandarte, que no ocultaba su simpatia por los estudiantes
en huelga, calific de ejemplar la manifestacion, ya que, decfa, fue “digna de los cultos
jovenes que la organizaron”. No obstante, ocurrié un pequefio incidente durante la
marcha: al pasar el contingente estudiantil frente a la casa comercial Zavala Herma-
nos, el duefio del establecimiento seguramente creyé que su negocio se exponia a
algtin tipo de peligro y lo cerré apresuradamente. Agustin Vera de inmediato percibié
que no era conveniente pasar ante la opinién ptblica por revoltosos e, intentando
tranquilizar al comercio establecido y ganar su confianza, repentinamente grité: “No

82 El Estandarte, 28 de enero de 1912.

5 Idem.

8 Manuel Herrera y Lasso fue un prominente abogado y orador catdlico, miembro del Partido Catdlico Nacional, afios
después candidato a diputado federal, que escribi6 en defensa de la libertad religiosa, asi como sobre temas juridicos,

socioldgicos y culturales. Véase Herrera y Lasso, 1985, pp. 20-150; Montejano y Aguifiaga, 1979, pp. 181-182.
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somos zapatistas, somos estudiantes”.®® El contingente que venia detrds secundé la
frase y el desconcierto desaparecié. Lo que quiso decir el lider estudiantil cuando grité
“No somos zapatistas” fue que no eran ladrones, ya que, a partir del levantamiento
armado de los campesinos de Morelos en contra del gobierno del presidente Madero,
en noviembre de 1911, se propagd la noticia de que los revolucionarios del sur eran
hordas salvajes, gente irracional y de rudas inteligencias que cometian todo tipo de
depredaciones y actos vandalicos.®® Tal era la apreciacién generalizada, fuera del estado
de Morelos, que se tenia de los zapatistas en este periodo. El jefe politico quiso capi-
talizar mas tarde este pequefio incidente para desprestigiar el movimiento de huelga,
aunque al parecer no tuvo éxito, pues el apoyo a los estudiantes continud.

Pronto se harfa patente la ayuda brindada por los sectores pudientes de la
sociedad potosina a los huelguistas. Aunque las autoridades del instituto intentaron
debilitar el movimiento mediante la prohibicion de realizar juntas en sus instalaciones,
el rico hacendado José Espinosa,’” duefio del Teatro O’Farrill, les presté el inmueble
para llevar a cabo sus reuniones y ademas les permitié realizar ahi mismo veladas
literario-musicales con el objeto de recaudar fondos para su causa.

Los estudiantes del internado decidieron sumarse a la lucha, uno de ellos salté
la barda, forcejed con los mozos, abrid las puertas y abandonaron el inmueble. Rapida-
mente se organizaron los estudiantes y se organizaron con algunas familias pudientes
para dar hospedaje y sustento a los alumnos del internado en sus propias casas, en el
Hotel La Sensitiva y en la “Quinta del sefior don Pedro Barrenechea”, rico industrial
y minero que habfa contendido por la gubernatura del estado el afio anterior.®® En
su novela costumbrista EI médico y el santero, José Marfa Davila recrea el ambiente
estudiantil del Instituto Cientifico y Literario de San Luis Potosi en aquella época®® y
narra la historia de dos estudiantes de la Escuela de Medicina de esa institucidn, su

origen social y los mecanismos de ayuda mutua desarrollados entre ellos.

% El Estandarte, 30 de enero de 1912.

8 Womack, Jr., 1985, pp. 126-155.

87 Diccionario histdrico San Luis Potos, 1992, vol. VL., pp. 86-87.

8 El Estandarte, 30 de enero de 1912; Diccionario historico San Luis Potost, 1992, vol. V1, pp. 39-40.

¥ Davila, 1990, pp. 25-214. La obra ilustra la trayectoria de dos estudiantes antes, durante y después de su estadfa en el
Instituto Cientifico y Literario de San Luis Potosf, asi como su posicién social. Uno de ellos, originario de Aguascalien-
tes, hijo de un hombre rico dedicado a la arrierfa; el otro, estudiante, nativo de San Luis Potosi, sobrino de un capellan,
de formacion marcadamente conservadora y envuelta en el misticismo clerical, con el paso del tiempo, y gracias a la

revolucion, se convirtirfa en un influyente diputado.
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Las autoridades del instituto continuaron con su actitud hostil. Amenazaron
con expulsar a los principales estudiantes instigadores de la huelga, destituir a los
catedraticos simpatizantes de la misma y extender nuevos nombramientos de pro-
fesores. Se comunicé de manera oficial a los alumnos y docentes la reanudacién de
las clases, pero los estudiantes se mantuvieron firmes en su actitud de desobediencia.
Se formé una comisién integrada por el catedratico del instituto ingeniero topégrafo
Moisés Perogordo y Lasso, Ernesto Barrios Collantes, Mariano Nifio y Mariano
Alcocer, este tltimo estudiante de derecho. La comisidon hablé con los catedraticos
para preguntarles si estaban dispuestos a continuar las clases, pero extramuros, a
lo que contestaron afirmativamente.” En cuanto a la futura trayectoria de Alcocer,
éste se convertirfa en un brillante académico, cuyos estudios de especializacion en el
area de economia en la Universidad de Loyola en los Estados Unidos le permitirian
impartir clases y dictar conferencias en distintas instituciones de educacién superior
en las ciudades de México y Puebla; escribid, ademads, sobre temas de sociologia y
economia y se desempefié también como asesor econémico bancario.”

Una nueva ofensiva de las autoridades se llevé a cabo al quedar formado un
jurado proclive a justificar las medidas tomadas por el gobierno y las autoridades del
instituto. El jurado encargado de dictaminar cudles de los alumnos debian ser expulsa-
dos por sus acciones de instigacion y promocioén de la huelga quedé integrado por el
nuevo director del plantel doctor Horacio Uzeta, y por los profesores Alberto Coéllar,
el licenciado Arturo M. Arroyo (quien fue mas tarde magistrado supernumerario), y
el doctor Federico Baquero (profesor poco sobresaliente del instituto y propagador
de las ideas liberales y positivistas), y el licenciado Francisco A. Noyola.

La mano dura de las autoridades gubernamentales y del instituto continué. Se
realizaron mas destituciones y se expidieron nuevos nombramientos. Al licenciado
Juan N. Ruelas, excelente humanista que habfa hecho la carrera sacerdotal en el
Seminario Conciliar de San Luis, primero, y estudiado la carrera de derecho en
el Instituto Cientifico y Literario, después, que impartia dos cursos correspondientes
al primer afio de derecho penal, se le avisé que iba a ser sustituido en una de ellas
por el licenciado Cayetano Garcfa, secretario general de Gobierno y principal hom-
bre de confianza del gobernador Cepeda. Ruelas, que ademads de catedratico habfa

0 El Estandarte, 31 de enero de 1912.
' Montejano y Aguifiaga, 1979, pp. 315-316.
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sido periodista de oposicion a la dictadura porfirista y que junto con el licenciado
Primo Feliciano Veldzquez habia dirigido durante veinticinco afios el acreditado perié-
dico conservador El Estandarte, se indignd y presentd su renuncia a ambas cdtedras, la
cual le fue admitida inmediatamente. Al licenciado Antonio M. Alvarez se le quitd
la clase de filosoffa y en su lugar se nombré al profesor Alberto Coéllar, que meses
maés tarde contenderia para diputado propietario por el distrito de Venado. Se con-
firmo que, en sustitucién de Undiano en la imparticién de las catedras de historia
universal e historia patria, se nombraba al licenciado Arturo M. Arroyo, “tltimamente
avecindado en esta ciudad”.”> Los cambios incrementaron la indignacién de los
afectados, pero las autoridades se mantuvieron firmes en sus decisiones.

Ante tales medidas, surgié inopinadamente el proyecto de crear una institucién
privada. Entre las personas acaudaladas de San Luis, y dadas las crecientes dificultades
entre el gobierno y los estudiantes de educacién superior, se revela la temeraria idea
de crear un instituto educativo particular preparatorio y de carreras profesionales,
“a cuyo fin se trata de exhibir la suma de cien mil pesos, parte de cuya cantidad
ha sido ya aprontada por acaudalados que simpatizan con el gremio estudiantil
en huelga”.”® Muchos profesores competentes que no habfan tenido cabida en el
Instituto Cientifico y Literario se sumaron al proyecto y ofrecieron inmediatamente
sus servicios para la puesta en operacion del mismo. Mientras tanto, los estudiantes
segufan con su movimiento, allegindose fondos mediante la realizaciéon de veladas
literario-musicales en el Teatro O’Farrill, en donde se daba cita una numerosa y
“selecta”® concurrencia que llenaba las localidades cada vez que se anunciaba un
evento; organizaron también una novillada que les dejé pinglies ganancias, segtin

senald la prensa local.

m ] desenlace

La prolongacién de la huelga, la capacidad de organizacién y el apoyo brindado a

los estudiantes preocupd a las autoridades estatales y a las del instituto. Ante el te-

%2 El Estandarte, 7 de febrero de 1912; Montejano y Aguifiaga, 1979, pp. 343-344; DOSLP, 26 de julio de 1912.
% El Estandarte, 7 de febrero de 1912.

o Idem.
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mor de que el conflicto escapase a su control y tomase mayores dimensiones, éstas
decidieron poner fin al problema, negociar con los huelguistas y reanudar las clases
lo antes posible. Las bases del acuerdo propuestas por las autoridades manifiestan la
actitud firme e impositiva por parte del gobierno, pero también revelan las concesio-
nes otorgadas a los estudiantes: @) se creaba la Junta Consultiva, especie de tribunal
que se encargarfa de solucionar satisfactoriamente las dificultades que en el futuro
pudiesen surgir entre los estudiantes y el gobierno, asf como entre las autoridades y
catedrdticos del instituto; b) ningtin alumno que hubiese tomado parte en la huelga
serfa expulsado; ¢) recobrarfan sus becas y pensiones aquellos estudiantes que dis-
frutaban de ellas con anterioridad al conflicto, y d) Pedro Lépez Monroy ocuparia
la direccién del observatorio del instituto.

Asimismo, el ofrecimiento de acuerdo sefialaba claramente que, en lo sucesi-
vo, los alumnos deberfan abstenerse de promover manifestaciones “desordenadas”
y realizar “actos violentos” o de lo contrario “se proceder[ia] con energfa para que
[fueran] castigados los instigadores de tales disturbios conforme a la ley”, se dijo.”
Y es que tanto el gobierno como las autoridades del instituto querfan evitar que los
estudiantes entorpecieran el proceso de reforma al que someterfan en pocos meses
a la maxima casa de estudios de la entidad.

Los estudiantes, ante la firmeza amenazante del gobierno y las autoridades, no
quisieron tomar una decisién por si mismos y optaron por dejar la resolucion defini-
tiva en manos de la “Junta de Padres de Familia”, misma que aceptd el ofrecimiento y
con ello se puso punto final a la huelga. La prensa no dice quiénes integraban dicha
junta ni las razones por las que aceptaron el acuerdo, aunque presumiblemente la
conformaron miembros de prominentes familias de la localidad que habian estado
asesorando a los estudiantes durante el conflicto y que tampoco querian entrar en
abierta confrontacion con el gobierno de Rafael Cepeda y las nuevas autoridades
del instituto. Finalmente, el 7 de febrero de 1912 se reanudaron oficialmente las
clases. Ello senté un precedente muy delicado para la organizacién estudiantil, ya
que renunciaban a oponer cualquier tipo de resistencia futura.’

Mas alla del simple malestar juvenil, podemos concluir que el movimiento

social de 1912 fue, en sentido estricto, un verdadero movimiento estudiantil, ya que

% El Estandarte, 8 y 10 de febrero de 1912.

% Idem
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los estudiantes expresaron demandas y desacuerdos frente al autoritarismo moral de
las autoridades politicas del estado y se aglutinaron mediante una incipiente organiza-
cién, ademads de que mantuvieron una actitud que contribuyé a la toma de conciencia
de su valor como sector social con capacidad de movilizacién. En este contexto, los
estudiantes no dejaron de expresar sus inquietudes, su malestar e inconformidad en
un ambiente social y politico propicio para generar nuevas formas de participacién
que rompieran con los rutinarios marcos institucionales previamente establecidos.

Por otro lado, todo parece indicar que detrds del estallido de la huelga de
estudiantes, de poca duracién pero de gran intensidad y significacién, estaban los
temores y la inseguridad de las clases pudientes de la sociedad potosina, en buena
medida respaldada por la elite tradicional. Ante la amenaza de una elite emergente
surgida a partir del triunfo del maderismo que intentaba ocupar sus espacios, aquélla
logré activar una serie de mecanismos de resistencia.

El proceso culminé con la expedicién del decreto Ntm. 114, del dia 2 de enero
de 1913, mediante el cual se derogaba la Ley de Instruccion Secundaria de 1908. La
nueva ley introdujo algunos cambios menores en lo referente a los programas de la
instruccién preparatoria, asi como en los planes de estudio de las diversas carreras
profesionales que ofrecia el instituto; reforzaba ademds las prerrogativas del direc-
tor y de la junta consultiva del establecimiento, particularmente en lo relativo a las
sanciones en caso de presentarse situaciones extraordinarias.”

Por dltimo, me parece que es conveniente que alguien continde en un futuro
proximo con un estudio de mas largo aliento, en el que se retome el tema de la
formacién de las elites intelectuales en el Instituto Cientifico y Literario hasta su
conformacién en la Universidad Auténoma de San Luis Potosi en 1924, y el papel
que desempefiaron tanto las viejas elites tradicionales como las elites emergentes

surgidas del proceso revolucionario.”

°7 Ley de Instruccion Secundaria, 1913, pp. 4-26.
% Trabajos de esa indole son, por ejemplo, los emprendidos por Dorantes, 1993, y Padilla Arroyo, 2001, para el caso del
conflicto universitario ocurrido en Guadalajara, Jalisco (1933-1937), y en el Instituto Cientifico y Literario del Estado

de México, en Toluca (1910-1956), respectivamente.
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.
rimo Feliciano Veldzquez vivié casi 93 afios, de los

cuales 74 dedicé a la investigacion histdrica, desde la .
abogacia, el periodismo, la oratoria, la traduccién,

la bibliografia, la historia regional y el ndhuatl. A su for- .
macién profesional le dedic 7 afios. Luego, su primera

publicacién fue en 1879. De hecho, su titulacién como .
abogado se produjo en 1880. Su sabidurfa, erudicién y

método histérico los fue adquiriendo, indudablemente, .
con la practica de la investigacion, juntando papeles

del pasado y del presente inmediatos, referidos todos a .
la historia de San Luis Potosi, pero sin descontar sus

vinculaciones y mediaciones con la historia de México, .

desde los tiempos mas remotos, hasta su actualidad.

Primero se dio a conocer en la prensa potosina, a -
través de La Voz de San Luis y El Estandarte, luego brindé

un primer acercamiento de papeles histéricos en una -
coleccién de documentos publicada en 1897-1899,

en cuatro volimenes. Su acercamiento a la historia .
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potosina fue amplio y fructifero, lo que sin duda lo llevé a la necesidad de empren-
der un proyecto historiografico mas integral y total, que le condujo a décadas de
investigacién, compilacién, acopio y andlisis de fuentes; procesos que se vieron
interrumpidos frecuentemente por su vinculacién con la politica, sus actividades
periodisticas, empresariales y de otros trabajos de su interés en el campo de la tra-
duccidn, asi como desentrafiar fuentes originarias del ndhuatl que hacfan referencia a
la antigiiedad mexicana. Esto sin contar su estrecha relacion con sociedades eruditas
y de historia a nivel nacional.

Su proyecto historiografico desencadené en la realizacién de una obra magna
de historia total e integral de San Luis Potosi que, por lo que han dicho sus bidgrafos,
escribid ya en los decenios de los treintas y cuarentas del siglo XX, cuando habfa al-
canzado una maduracién intelectual y una sabiduria histdrica destacadas. El proyecto
personal llevé a la creacién de una obra que daba cuenta de la historia de San Luis
Potosi desde los tiempos originarios, o “nebulosos” como €l los llamaba, hasta la década
de los treinta en el siglo XX. Empresa ambiciosa, global y dificil, que se convirtié en
un proyecto historiografico que dejé una gran huella dentro del amplio campo de la
historia regional de San Luis Potosi, pero que igual se distinguié dentro de las grandes
aportaciones historiograficas que varias generaciones de historiadores realizaron en
torno a la historia regional y estatal de la Reptiblica Mexicana y que, por desgracia,
no han sido evaluadas y analizadas como baluartes y forjadoras de una corriente
historiografica tan rica y aportadora en la historia de la historiograffa mexicana.

Contempordneos de don Primo Feliciano Velazquez fueron historiadores que
buscaron narrar y contar la historia de sus respectivas regiones desde un punto de
vista global o total, entre los mas destacados podemos mencionar a Eligio Ancona,
Crescencio Carrillo y Rafael de Zayas, en Yucatdn; a Manuel Lanz para Campeche;
a Victoriano Bdez en Oaxaca; a Jests B. Sdnchez para Chiapas; a Carlos Moya o Luis
Pérez Verdia para Jalisco; a Manuel Barbosa para Michoacdn; a Ignacio G. Vizcarra en
Colima; a Tomds Davila en Sonora; a Porfirio Parra y José Maria Ponce de Ledn para
Chihuahua; a Manuel Muro para San Luis Potosf; a Elias Amador para Zacatecas; a
Fernando Ramirez para Durango; o a Jestis Galindo y Villa para el Distrito Federal.
La obra de Primo Feliciano Veldzquez se ubica dentro de esta generacién, aunque
la traspasé en la década de los cuarenta.

La Historia de San Luis Potosi de don Primo Feliciano Velazquez se publicé
por primera vez entre 1946 y 1948, en cuatro tomos, en pleno contexto historiogra-
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fico que insistia en la necesidad de la profesionalizacién e institucionalizacién de
los estudios histéricos y en los soportes metodolégicos o de pensamiento que todo
historiador debia poseer para realizar investigacion histérica. La publicacion de esta
obra impacté en San Luis Potosi y pocos, muy pocos, la conocieron en la ciudad de
Meéxico o en otros espacios regionales del pais. Muy pocos, también, reconocieron
su valia y su aportacion historiografica, como siempre ha sucedido con respecto a
las obras de los historiadores regionalistas o microhistoriadores, tuvieran o no pro-
fesioén y soportes metodoldgicos, o que simplemente eran autodidactos o tuvieran
intensiones positivistas o empiristas.

El impacto de esta gran obra sobre la historia potosina fue indiscutible y su
valfa, ademads, sobrepasé el impacto del desarrollo historiografico regionalista que
invadié el medio de la historia y los historiadores de los setentas y ochentas del siglo
XX. Todavia en 1982 se reimprimid la obra con los sellos del Archivo Histérico del
Estado de San Luis Potosi y la Academia de Historia Potosina, donde se reconocia,
por parte de otro gran historiador potosino, don Rafael Montejano y Aguifiaga, su

gran aportacion historiografica que no habia sido rebasada por nadie:

El valor de la Historia de San Luis Potosi del sefior licenciado Veldzquez es
indiscutible, sea porque comprende desde “los tiempos nebulosos”, sea porque
es la tnica historia completa, sea por lo documentado y exacto, sea por su cri-
terio maduro, sereno e imparcial. Vino a llenar un hueco en las historiografias
potosina y nacional, y sale sobrando toda ponderacién.!

Desde 2004, esta gran obra de historia regional se ha reeditado por parte de la
Universidad Auténoma de San Luis Potosi y El Colegio de San Luis, en tres tomos,
agregando un indice analitico, muy necesario para la consulta, ademas de fotografias y
mapas. La edicién estuvo a cargo de Isabel Monroy Castillo, Luz Carregha Lamadrid
y Sergio Cafiedo Gamboa, y amplia la aportacion realizada por don Primo Feliciano
Velazquez indudablemente, lo que renueva y refuerza esta obra indiscutible de la
historiograffa potosina en la actualidad.

La historia potosina de Primo Feliciano Veldzquez es una historia que se teje
a partir de tres grandes vertientes o concepciones del autor, la primera tiene que ver

! Historia de San Luis Potost, introduccion de Rafael Montejano y Aguinaga, p. 9.
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con su vision de totalidad pero también de sintesis, desde los tiempos primigenios
o “nebulosos”, hasta la contemporaneidad influida por la historia politica; luego, a
partir de una idea implicita de la identidad, es decir, un hilo conductor que trata de
desentrafar las caracteristicas y rasgos de las relaciones sociales que fueron dando
sentido a la forma de ser y de expresarse de la sociedad potosina, no Gnicamente
desde la organizacidn y el territorio, sino del conjunto de relaciones sociales que de-
finieron “lo potosino”, no sélo de lo regional sino de lo estatal y territorial, marcando
siempre las mediaciones exégenas que fueron ineludibles; y finalmente, la variable
del regionalismo y el localismo como partes indiscutibles de la trayectoria de San
Luis Potosi, en la expresion de sus historias territoriales, econdmicas, sociales, poli-
ticas y culturales, que hacen un todo sintético y especifico a la vez, en una evoluciéon
histérica que ademds se cuenta con una narracién clara, erudita y con sustento en
documentos destacados, que el autor marcd, sin citar de dénde provenian, pero que
fueron el eje de la obra.

Estos tres elementos, sin duda metodoldgicos aunque implicitos, dan una
riqueza enorme a la historia de San Luis Potosi de don Primo Feliciano Velazquez,
lo que le permitié tejer una historia total, identitaria, regionalista y localista, que
continda aportando al conocimiento de la historia potosina, e incluso, me atreveria
a decir, que esta vision total no ha sido rebasada atin por otros historiadores u obras.
La erudicién de don Primo Feliciano Velazquez es destacada porque solamente a
través de ella pudo tejer este lienzo de historia total, integral y de sintesis.

El primer tomo proyecta una maestria indiscutible para desentrafiar la historia
del territorio, la poblacidn, los grupos sociales, la cultura, la religion, la organizacion
politica, hasta la fundacion de San Luis Potosi en el siglo XVI. Posteriormente describe
de forma interesante la conquista y los cambios que a la anterior organizacion se
fueron sucediendo para establecer una identidad comtin en territorio, organizacién
politica, conformacion social, religion, vida material, rasgos de la poblacion, pueblos
y localidades, personajes destacados y gobierno, y que, hasta mediados del siglo xv11,
fueron percibidos como un hilo conductor de la configuracién regional.

Ya en el volumen dos de esta tltima edicidon, la historia colonial de San Luis
Potosi se encuentra contada con una claridad enorme, siempre describiendo el
territorio, las ciudades, los pueblos, las comunidades, las haciendas, los ranchos,
donde se asentaban los pobladores, pero también dando noticia de la vida material

basada en la mineria, las comunicaciones, la agricultura, la ganaderia, el comercio.
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La organizacién administrativa, juridica y politica se describe con claridad, tanto
asi que hasta se relata la forma en que se gobernaban los pueblos y ciudades en un
sistema estatal virreinal, adicionando la influencia que la organizacion eclesidstica
catdlica, con multitud de érdenes religiosas, tenia en el gobierno de la provincia po-
tosina durante los siglos XVII y XVIIL. Geograffa, estadistica, demografia, arquitectura
y economia se entrelazan para contar los rasgos de la sociedad potosina, los estratos
sociales, los movimientos sociales y los comportamientos, tanto de espafioles, como
de extranjeros e indigenas.

En este mismo volumen, el autor cuenta la historia de San Luis Potosi, de la
independencia hasta la Guerra de Tres Afios. A diferencia de otras historias regionales
que se restringen a la historia politica, a la descripcion de batallas, héroes y virtudes
colectivas o insercién de la regién en la evolucién nacional, en el caso de Primo
Feliciano Velazquez se cuenta una historia de intermediaciones, vinculaciones y
mediaciones, entre la evolucién de los fenémenos y hechos politicos, y los procesos
materiales, sociales, econémicos y culturales. Por sorprendente que parezca, el autor
logré tejer un hilo conductor donde se involucrd la historia del todo en el todo, casi
sin descartar ningtin elemento, y sin privilegiar los hechos estaticos por sobre los
dindmicos. No hay una preocupacién por narrar la insercién de San Luis Potosi en
la construccién y conformacién de la nacién, sino que, por el contrario, se busca
en todo momento narrar los acontecimientos potosinos a partir de su regionalidad,
concibiendo a la historia del estado potosino como un todo relacionado y vincu-
lado, mediado por los acontecimientos nacionales pero sin privilegiarlos. El autor
tejid un lienzo de la historia moderna de San Luis Potosi con multiples coloridos
histéricos.

El tercer volumen es de una riqueza indiscutible, parte de la guerra de Reforma,
transita por el Imperio francés, recorre la Reptiblica Restaurada y el Porfiriato, aborda
la Revolucién y concluye en la posrevolucién, contando como ejes principales los
acontecimientos nacionales en los que San Luis Potos{ se vio inserto, pero marcando
siempre las caracteristicas de los acontecimientos y procesos histéricos potosinos
con la misma singularidad histérica en el tratamiento y tejido del lienzo de la historia
regional. La descripcién de grandes batallas, encumbramientos y caidas de héroes,
exaltaciones histéricas potosinas, estin presentes aunque insertadas dentro de
acontecimientos politicos, sociales, econémicos y culturales de la historia potosina,

documentados con sabia maestria y con una narracién clara basada en el hilo con-
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ductor regionalista. Esta parte de la obra es una historia contempordnea imparcial,
mediadora y estable, frente a las obras epopéyicas u oficialistas que sobre esas etapas
de nuestra historia se produjeron en el porfiriato o después de la Revolucién, lo cual
es un acierto mas de don Primo Feliciano Velazquez.

Afios y décadas de investigacion documental, de andlisis y confrontacién de
fuentes, de interpretacion y lectura, permitieron tejer una historia global y total, con
un esfuerzo de sintesis, al mismo tiempo, fuera de los sesgos positivistas, rankeanos,
pragmaticos o empiristas que inundaron a los historiadores entre finales del siglo XIX
y las primeras décadas del XX. El cultivo de la estadistica, la geografia, la arqueologia,
la antropologia, la literatura y hasta de la sintesis periodistica, en realidad fueron el
sostén del conocimiento y erudicién que a lo largo de su vida adquirié don Primo
Feliciano Velazquez. Estoy convencido de que la adquisicion de este conocimiento,
fuera de cartabones tedricos o metodoldgicos, permitieron que el autor empren-
diera una historia regional que, para su momento y su circunstancia, sigue siendo
una aportacién historiografica de primera magnitud. Sus intenciones fueron claras,
especificas y de gran envergadura, simplemente al considerar a la historia de San
Luis Potosi como un todo especifico y concreto, desde el cual se lograra conocer su
pasado regionalista, descartando la exaltacién de la descripcién de fechas, batallas y
héroes, para brindar una serie de vinculaciones e intermediaciones que llevaran al
conocimiento de su identidad histérica.

A decir verdad don Primo Feliciano Veldzquez emprendié una obra para relatar
la evolucién de la identidad histérica de San Luis Potos{ sin proponérselo, y lejano
de las influencias que pudiera contar de la historiograffa mexicana de su época,
inundada por la exaltacion del empirismo epopéyico, oficialista, documentalista y
nacionalista. La identidad histérica tampoco condujo al autor a un regionalismo a
ultranza, porque su erudicion lo llevé a armar una historia de procesos y mediaciones,
utilizando para ello, con habil lectura y critica, amplia documentacién y realizando
una interpretacion centrada e imparcial que refleja, efectivamente, los rasgos de esa
identidad en cada periodo de la historia potosina. Esta habilidad, sin duda, no ha
sido rebasada por otros historiadores de la época y, mds atn, de etapas posteriores.

La obra de don Primo Feliciano Velazquez es una obra vigorosa, de indiscu-
tible valor historiografico y de aportacion atin en la actualidad, su reedicién dejara
muchas ensefianzas a los historiadores actuales, pero también estimulara el interés

y el estudio de la identidad histérica de San Luis Potos{ para el futuro.
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joven narrativa potosina + joven narrativa pofosina * joven narrafi

GERARDO CRUZ-GRUNERTH'!

= PASA EL TIEMPO
Aunque de ofro modo, para Amada y Benjamin

Coémo explicarselo, sucedid asi. De pronto pasaron los anos, yo dejé de salir y un
dia me di cuenta que los amigos llevaban muchisimo tiempo sin visitarme, supe que
ya no lo harian; luego mi Carlota murid. Entonces ya ni quién me cuidara.

A mi siempre me ha gustado estar en la casa, salir a barrer la banqueta cuando
apenas clarea, poner a calentar el café en la estufa, fumarme un cigarro sentado
en el patio mirando y quitando las rosas que se han secado, las ramas amarillas,
amarillas.

Pasa el tiempo. Cuando la noche cae ya ni prendo las luces, son mucha cosa
para mi; mejor subo y me acuesto en la cama con los ojos abiertos, claro, porque
no tengo sueno, al fin que al rato se van cerrando solos. Y comienzo a pensar en

! Nacid en San Luis Potosi. Ha colaborado con cuentos, poemas y articulos en diversas revistas institucionales e independientes, asi
como en un par de libros de texto de la stp. Ha sido editor y director de revistas independientes; coordinador editorial en Editorial
Aagorhod. Fue becario del Fondo Fstatal para la Cultura y las Artes y CONACULTA de San Luis Potosi en 2004. Su libro Ultimas horas
(fe de erratas) se encuentra en trabajo editorial, proximo a su aparicion. Trabaja en un libro de dleos y cuentos con el pintor
Sergio Portillo. Estudia la licenciatura en letras hispdnicas en la Universidad de Guadalajara; labora fielmente en el periodismo en

la capital jalisciense.
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Carlota, cuando volvia del mercado ya para dar el medio dia, luego pelando los
tomatillos verdes, alcanzandome el periddico.

Me voy quedando dormido, lo s¢ porque es la hora en que ya no controlo sus
recuerdos, todo lo que es ella se mezcla a esa hora, pasado, deseos, hasta la tristeza;
luego le escucho sus pasos por la escalera, no abro los 0jos pero la sangre sube hasta
las mejillas; no abro los 0jos porque no es necesario, mejor la siento recostarse en
la cama a mi lado, voltear su cabeza para verme de perfil y antes de dormir me
dice muy quedo: vente conmigo.

= CIRCULO QUE SE CIERRA

No fue facil comenzar a ser quien ahora soy. Paseé por las calles de esta ciudad
y de otras miles mas, parecia un fantasma de esos que se ven entre la neblina de
Londres dando un paseo a media noche junto al Tamesis, acariciandole el dorso de
la mano a su mujer fantasma que va abrazada a él. Era yo con este cansancio de
ir sin encontrar algun letrero en la calle como los que dicen Paris 15 kilometros,
Paradero El Sauce 2 kilometros ;cudl era mi final? No tenia prisa, pero siempre
resultd dificil continuar este destino-trotamundos, trotapdginas, trotabocas; los
zapatos que nunca he usado se gastaron hasta que quedaron sélo los pies desnudos
y la luz de la luna se reflejo en las unas.

Caminaba pensando, siempre, palabra que piensa palabras, ideas abstractas que
se parecian poco a los hechos reales. Un ano en abstracto es tan terrible, mas que
un ano en la realidad. Pensaba, lo digo, en lo que no entiendo. En cémo me gastaba,
palabra de escribanos con ajenjo que escribian libros y libros, ocupaban tantas ho-
jas que en las imprentas se llenaban de tinta dando vueltas por los rodillos, que se
apilaban impresas como cualquier montdén de aserrin fuera de una carpinteria.

También pensaba las fiestas de libros, unas lujosas, otras miserablemente pobres,
donde los autores estarian sentados en sillas y hablarian de las palabras, palabras
explicando lo inexplicable, para digerir el mundo instaurado con tal de que el
publico lo adquiriera. Adquiridos, agotados cientos de miles de ejemplares, o no.
Y luego... quizd, como muchos libros, se sabe por perfectas fuentes, que los ha
carcomido la locura, los han mantenido encerrados en cajas unas sobre otras, los
hay en las editoriales, en las librerias, los aticos, tremendo castigo.

E AMALGAMA = 166 GERARDO CRUZ-GRUNERTH * JONATAN GAMBOA * CARLOS TAPIA ALVARADO * ALFONSO TREVINO m



;Por qué los escribian? Algunas veces, lo pude ver, las razones eran incompren-
sibles, senores escribanos, la ebriedad de una cabeza que bogaba ebria al amanecer;
otras veces impulsados por poseer una jerarquia mas alta en la vida publica; o, no s¢
si peor aun, solo por escribir un libro que permitirian se perdiese en ese laberinto
de arboles calcinados. Y, sin embargo, la maravilla de millones de ojos seguia alli
afuera, esperando, esperando siempre por El Libro, por La Palabra.

Yo he muerto tantas veces y, como atado a una verdad budista, francamente sin
querer que fuera asi, he renacido una y otra vez. No ha sido facil. Fui un hombre
que murio en las calles de Lisboa después de cruzar en una noche el Africa desde
Madagascar hasta el Estrecho de Gibraltar. He sido los dedos pulgares metidos en
las bolsas del abrigo, los zapatos de goma y el café que dejé Mariana sin darle un
trago sobre la mesa en la terraza. La ciudad donde los hombres grabaron con tiza sus
sombras cada dia primero del ano para no perderse mientras pasaban los meses.

Ahora que estoy aqui, en este punto, podria jurar que este dia es el mismo dia
de mi primera vida, como un circulo que se cierra; una vez mas me encuentro
hecho letras de un escribano, él camina bajo las nubes rojas que prometen nieve
que nunca caera. Soy sus letras. Y, si esta vez no hemos equivocado el camino él y
yo, seré mds que un montdn de tipografias cansadas de no tener ojos, de estrellar-
me por esta ceguera con los muros y puertas de la ciudad, de ir muriendo desde
el momento en que otros escribanos me dieron la vida para confinarme al olvido,
para dejar que se llenara mi cuerpo de ese cancer-polvo en los libreros, apestando
a hoja vieja que nadie jamads volvera a tocar.
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J O N A T AN G A M B O A “

= DE DRAGONES Y DE TRUENOS

A Dominique, Ledn y Monica, por los datos

Cruz se desperto a las carreras, la noche desparecia entre la lluvia y el fuego que
destrozaba el Templo y, desesperado tomo camino, no sin antes llamar a los bombe-
ros de los municipios vecinos. Vengan, rapido, se quema el templo. Les imploraba.
Después un par de horas, solo arribaron los de Tamasopo, quienes acostumbrados
a sofocar esos fuegos intestinos, lograron la mision. Cruz, molesto por la situacion
terrible convoco a una conferencia de prensa.

Anuncié Cruz, alcalde de Santa Catarina, que alrededor de las cuatro de la ma-
fiana de ese lunes, por una tormenta eléctrica, un rayo cayoé en el techo de palma
del Templo de la comunidad de Santa Maria Acapulco, lo que habia ocasionado
un incendio en el que el Templo habia quedado totalmente destruido. Informo
también que se perdieron la mayoria de las figuras talladas en madera y que solo
se rescataron entre ocho y doce imdgenes religiosas. Dijo que los pames estaban
desolados por la terrible pérdida.

Sin embargo, en el pueblo la historia era diferente, no era la primera ocasioén
que un rayo destruia el templo y, convencidos por una verdad mads fuerte que
la que contaba el alcalde, rapidamente la historia del Trueno se reavivo entre la
gente. Los xi’ui no olvidaban, no olvidaban el exilio, no olvidaban sus leyendas, no
olvidaban a los frailes que otrora les impusieron una verdad que se desmoronaba
una vez mas por el Trueno.

% Es licenciado en Ciencias Historicas por la EESCIHA, tiene estudios en la licenciatura en Letras Espafiolas por la FrLH de la UG y en
la especialidad en Historia del Arte Mexicano por la Facultad del Habitat de la uasLp. Actualmente es candidato a maestro en
Historia por El Colegio de San Luis. Ha dirigido proyectos editoriales independientes, entre los que destaca Kronos revista cultural,
y fue becario del Fondo Estatal para la Cultura y las Artes y CONACULTA de San Luis Potosi en 2001. Ha colaborado en publicaciones
independientes e institucionales con poesia, narrativa y ensayo. En 2006, la Editorial Ponciano Arriaga le publico una plaquette
de cuentos dentro de la Coleccion Cantera la Voz. Actualmente forma parte del proyecto radial por Internet www.popmodernismo.

com, y es el orgulloso papé de Dante.
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Hace tiempo, tanto que algunos de los arboles no estaban atin, y obligados a fundar
una Mision franciscana para defenderse de los ataques de los infieles chichimecas,
llegaron los llamados pames, nombre que les otorgaba una identidad nueva de la
que nunca se librarian. Los tales pames, que eran xi’ui para ellos mismos, estaban
siendo negados a sus tierras, a sus tradiciones, a su nombre y a un pasado que ante
esa negacion se les escapaba como agua corriente, y por eso respondian «pame»,
que era un «no» tajante y ese «no les fue dado como nombre, porque eran negados
ellos mismos, negados si, pero no desmemoriados.

Por eso cuando fueron obligados a tallar el dragdn bajo un San Miguel que lo
atravesaba con una lanza, en uno de los nichos de menor importancia de la portada
del Templo, no pudieron olvidar al Trueno y supieron, sin decirle a los franciscanos
que mandaban, que se trataba de ¢l, en forma de animal, que se les presentaba de
nuevo ante sus 0jos. Aprendieron que en la portada del Templo, al centro y arriba
estaba Dios mismo, mas abajo la Virgen de la Asuncién y que cra a ella a la que
debian venerar, pues a ella se dedicaba el Templo.

Pero bajo la virgen estaba la historia mds relevante para ellos. San Miguel que
destrozaba al dragon que, segun les contaron los franciscanos, era el Diablo mis-
mo y cuya imagen representaba la victoria del bien sobre el mal. Pero a ellos no
los enganaban, ese tal Diablo, el dragon, no era sino la representacion del Trueno
que habian venerado por tantas generaciones. F1 Dragén-Trueno estaba ante sus
ojos recordandoles los que les habia sido quitado y vigilando el acceso al Templo,
siempre ante los ojos de los que entraban, por eso no olvidaron.

Una vez, muchos afios después de su adoctrinamiento, parecia haberse olvidado
la idea del Dragon-Trueno, pues nunca se las intentaron quitar, porque jamas les
dirian los padres que iban y venian lo que era para ellos. Pero esa vez, una tormenta
obligd a todos a encerrarse en sus viviendas y cubrirse. En el Templo, oscurecido
por las lluvias, desaparecian en su interior los frescos y cuadros que ensenaban
de la vida y sus virtudes.

Normalmente, el interior del majestuoso Palacio de Dios estaba cubierto por una
neblina de tinieblas y bajo la luz de las velas y unas pequenas y lejanas ventanas,
se adivinaban los frescos que decoraban los altos muros de piedra y los retablos.
Oscuro el suelo de tierra pisada, oscuros los retablos y los muros; a pesar de la altura
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de una boveda, decorada con santos franciscanos, tuertos o mancos por los anos,
se imponia al introducirse. En el retablo principal, se veia una imagen estofada de
la Virgen de la Asunciodn, sostenida por una nube de dngeles, rematada con una
gran corona dorada. La mano xi’ui, la mano negada que no olvidaba, esculpio esa
madera barroca, ennegrecida por el humo de las velas.

Pero esa vez, la de la tormenta, nada de eso se veia, solo las tinieblas. El cielo se
venia encima del Templo que en la punta del cerro coronaba la zona. Y el Trueno se
empezd a manifestar y se presentaba potente, como siempre, asi por toda la noche.
Al otro dia, las personas salieron y vieron que el templo habia sido atacado por el
trueno, justo al centro habia golpeado con su fuerza celestial, ésa si. Habia destrozado
la imagen de Dios que coronaba el conjunto, su golpe también volvié irreconocible la
imagen de la Virgen y habia destazado al San Miguel y su lanza, pero no mds; el dragdn
seguia incélume, contoneandose a sus anchas ya sin la lanza que le oprimia.

Inmediatamente la imagen del Dragdn-Trueno regresé a las cabezas de los xi’ui,
se preguntaban por qué Dios, que controlaba a la naturaleza, habia destrozado su
propia imagen y la de los suyos, dejando ilesa la imagen del mal. No habia otra res-
puesta posible: Dios siempre fue el Trueno, como lo sabian desde antes de conocer a
los franciscanos, y se manifestaba dejandose vivo en la imagen del Dragdn-Trueno
y destrozando las falsas representaciones suyas, manifestando su omnipotencia.

Por eso, tras las muchas restauraciones que el Templo sufrid a lo largo de mas
de doscientos anos, nunca se repararon las imagenes destruidas por aquel rayo
fulminante, y la imagen del Trueno sigui6 viva entre los xi’ui, en la figura del
Dragon-Trueno. No habia argumento que convenciera a nadie. Dios era el mismo
Dragoén-Trueno que saludaba a los ficles en la entrada de su Templo y por eso
seguia alli inamovible, concreto.

Por eso, cuando el Trueno se manifestd nuevamente, aquélla noche en la que el
techo de palma quedo reducido a cenizas, la noche en la que Cruz imploraba a
los bomberos y junto con el gobernador indigena y los vecinos trataban de salvar
lo que se pudieran de entre las llamas, los xi’ui veian en la tragedia, que lo era sin
duda, también la manifestacion de un Dios que reclamaba su lugar y que borraba
las huellas de las imagenes que no le eran propias.
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Nunca creyeron los xi’ui que las imdgenes cristianas fueran falsas, solo sabian
que el Trueno reclamaba su lugar como recuerdo de lo que habia querido ser
borrado, era su lugar y alli el Trueno dominaba, dominaba el cielo, dominaba a
los hombres, dominaba a los seres que crecian o morian a su voluntad. Por eso se
manifestaba, para demostrar a propios y extranios que nada podria desaparecerlo.
Tal vez por eso el Dragdn-Trueno, nuevamente, permanecio indemne.

Después de un tiempo, no mucho, el Templo quedd como recuerdo de un pasado
grandioso, quedo para recordarles a los de Santa Maria Acapulco, mestizos y xi’ui,
lo entendieran o no, que la fuerza del Trueno es contundente y definitiva, que no
se le puede retar. Y quedd, como recuerdo categdrico de ese hecho, al centro de
unas ruinas de piedra de lo que antes fuera el Templo, una imagen intacta que
saluda a los vecinos y a los paseantes que observan, la imagen del Dragdn-Trueno
que se contonea a sus anchas.

Junio de dos mil seis

= DOROTEO SE VA

Doroteo era emprendedor, alternaba su vida entre la labranza y el comercio de
diversas mercancias. Huérfano de padre, inquieto y violento, se encontrd desde
joven con las unicas oportunidades que la vida brindaba a los de su condicion. Por
eso también tenia entre sus negocios el asalto y el comercio de piezas de ganado
ajenas. Nunca penso, hasta ese dia, que la vida estuviera para ¢l mas alla de la
hacienda y los ranchos.

Caminaba, el dia ése en el que se metieron las ideas de la lejania entre la adrena-
lina y el sotol quemante, por un camino empedrado rumbo a su casa, dando pasos
inciertos y, de pronto, reconocié al Suave, un jamelgo docil que siempre le habia
coqueteado, pero que le era lejano, pues solo el joven Agustin lo cabalgaba en los
dias de ir a la plaza. No reconocié el cuerpo, asi que creyd que algun fuereiio lo
habia tomado de la hacienda. Nomds por las dudas desenfundo su pistola y siguid
caminando a una distancia prudente, para no meterse en pleitos ajenos.

Después de un rato, se dio cuenta entre lo difuso del dia, que si era el tal Agustin
quien cabalgaba, pues le reconocié el tono de la voz mientras hablaba con una
chiquilla que iba mas delante, caminando como a prisa, como nerviosa. Una con-~
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quista mds del muchacho atrabancado. Penso. ;A hora qué hago? Si le rodeo daré
la vueltesota nomas porque a éste se le ocurrid una conquista por aca. Si lo rebaso
se me va a enojar, y de por si ya me traen en la hacienda. Otra es que me quede
detras con cuidadito, nomds que me no vea el cabron.

Asi siguid Doroteo, se detenia para que se adelantara el muchacho y cuando
ya no lo veia volvia a avanzar, pero el muy hijo del patron a veces atajaba a la
mozuela para invitarla a subir, pero la mentecata nomds no se dejaba. Mejor que
ya se la lleve. Pensaba Doroteo que no queria salir del camino, para seguir como
mula vieja, hasta llegar. Decidié dormirse junto a la via para que se le perdieran
los currutacos, asi que se acomodo en una piedra, tomo la pistola de nuevo y la
escondio bajo la camisa, otra vez, nomas por las dudas.

Dormitaba porque sabia que en la borrachera algun malandro le podia jugar
sucio y llevarse la pistola, que al fin y al cabo, era lo unico que tenia. Pero la tierra
daba de vueltas, y cada vez la muy canija se aceleraba y se aceleraba mas, y asi no
se puede uno dormir, por eso le valié y se pard de nuevo para continuar hasta su
casa. Esta vez no le importaria encontrarse con el tal Agustin, al fin que no era dia
de trabajo e iba rumbo a su casa, qué le importaba el muy cabron, si él era el que
no estaba por sus rumbos.

Caminaba y caminaba y nomas no se los encontraba. Qué bueno, la verdd’ si
me pudo haber metido en otro pleito el muchachito y ya no estoy pa’ eso. Doroteo
seguia caminando y entre las piedras de la vereda se detenia a pensar, a pensar
en la bulla que se armaria cuando les contara a los pelaos de la rancheria de las
andanzas del Agustin.

Agustin acostumbraba cargar hembras en el renco mas precioso que Durango
tenia, el Suave, un jamelgo que se cabalgaba suavecito, gustaba de bailar y conto-
nearse para que las muchachas acariciaran su tersura, suave de caminata, suave
de una piel rubia que se peinaba facilito. Por eso Agustin lo llevaba a las plazas y
a los jaripeos para que lo vieran, para que supieran que la galanura de los Lopez
Negrete seguia viva y que él podia hacer lo que quisiera con ella.

Asi, una vez, vio una nifia paseando junto a la plaza, por lo lejitos y se vio mo-
tivado por una piel morena ardiente, de doncellita, motivado para una aventura
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nueva. Asi averigud por medio de los caporales de quién se trataba y supo que
trabajaba en su hacienda y eso lo motivd aun mads, porque esa mozuela no se le
escaparia. Supo que era Martina, de las que lavaban, y poco a poco la empezd a
cortejar, le invitaba a conocer la casa, a caminar por las huertas, pero la muy hija
de la chingada siempre tenia un pretexto para evitar sus galanteos.

Ya no se veia tan inocente la canija, sabia librarse de las insinuaciones mas
trabajadas y eso interes6 mas a Agustin, al quien le gustaban los retos. Por eso la
obligaba a hacer trabajos en la casa, aunque no le correspondia, de eso no se li-
braria y asi la tendria mas a la mano. Pero Agustin, acostumbrado a salirse con la
suya, no era un pelado pulquero; nunca intentd tomarla de la cintura y robarle
un beso o cargarla hasta las pasturas y taparle la boca para obligarla, pero si lo
pensd. No, Agustin lograria que ella quisiera irse con él y su cintura estaria en sus
brazos sin obligarla a nada.

Asi le platicaba de la vida que la chamaca ignoraba y poco a poco Martina empezo
a preguntarle de la ciudad y de un mundo que ella iba conociendo fascinada a la
voz de un patron al que nunca le otorgd una confianza entera, pero queria saber, a
lo mejor para irse de alli y conocer los edificios y la modernidad, a lo mejor trabajar
en una casa de gente de bien y asi mejorar su vida. Por eso le preguntaba.

Agustin sabia bien que el mundo citadino les era interesante a las chamacas
y mientras seguia preparando a Martina, prometiéndole acompanarlo a las dili-
gencias de la Hacienda, se conformaba con las otras, con las que se entregaban
a la primera y asi nunca perdio el control, sdlo esperando. Le costaria un poco
mas, pero terminaria cediendo, sin arrebatos. Pues él era Agustin Lopez Negrete,
ni mas, ni menos.

Asi la invitd por fin a acompanarlo para ir a comprar semillas, con el pretexto
de que ella sabia bien qué era lo conveniente para de una vez comprar cosas para
la casa. Pero Martina no era tonta, asi que puso de pretexto a su madre y no lo
acompano. Agustin perdio finalmente la paciencia. Sino era a la buena, la jumenta
¢sa suya por las buenas, lo seria por las malas. Pero luego decidié hacer un ultimo
intento y si no, ella lo conoceria.

Asi, al otro dia, le pidi6 a uno de los mozos que banara tempranito al Suave, luego
espero a que la muchacha saliera de 1a hacienda y dejé que se alejara. Al poco tiempo
tomo a su infalible bestia y la siguid por una vereda solitaria para convencerla, por
el medio que fuera. Cuando la alcanzo, Martina, evidentemente turbada, primero lo

m JOVEN NARRATIVA POTOSINA 173 m AMALGAMA %

[eime ]



ignoraba y avanzaba con rapidez, y asi Agustin le comenzo a cerrar el paso, subiendo
de un tono manso hasta uno impositivo que asustaba a la muchacha.

Agustin no aceptaria un rechazo de la irreverente, asi que intento treparla al
caballo un par de veces, pero la muchacha se libraba de sus intenciones demostran-
do una agilidad envidiable. Era lo ultimo, Agustin no permitiria que se le tratara
asi, no era ella digna de tal actitud y no se merecia el respeto que un joven como
¢l, un Lopez Negrete, ni mas, ni menos, le habia brindado, asi que por fin la pudo
asir de la cintura, ella perdid la canasta que llevaba en la cabeza y las viandas que
llevaba a su casa cayeron a una tierra arida y estriada.

Un poco mas recuperado, Doroteo caminaba desenfadado y esperaba llegar pronto,
porque el hambre ya le crujia en la panza y eso es algo que no se aguanta mucho
rato. Por eso apresurd el paso y al bajar un montecillo, vio a lo lejos un caballo que
venia a toda prisa entre las piedras, agil y veloz. Se escondid tras unos matorrales
porque siempre podia ser un afectado por sus negocios que lo buscaba, sacéd su
arma y la empund, nomas por las dudas, como siempre.

Ya mds cerca reconocio al Suave y penso. Siempre si se le hizo al patrén. Decidid
quedarse escondido y dejar que pasara, seguramente rumbo a la hacienda o a la
casa del pueblo, pero algo turbod su mente cuando vio a la muchacha que Agustin
traia cargando a sus espaldas. Primero pensd que eran malas ideas venidas con el
sotol, pero luego todo encajo en su mente, primero el cambio de labores, en la casa,
luego el camino en el que andaba el Agustin y finalmente el rostro de espanto de
la moza, el que reconocid de inmediato.

Ya no cabia la menor duda, era Martina, la misma, la muchacha que estuvo
siguiendo el cabrén de Agustin durante todo el trayecto, asi que sin dudarlo se
metio de nuevo al camino y apuntando directamente a la cabeza de cabron, parado
en el mero trayecto. Asi le reconocid primero Martina, quien gritd desesperada.
Doroteo, Doroteo. Tras el grito de Martina, Agustin frend, pero pensd que a ese
aguamielero no le importaban sus asuntos y le gritd a lo lejos. Quitate pelao, esta
muchacha es mia, buscate otra.

Doroteo hirviendo en odio, permanecio inmévil y le respondid. Mira hijo de
la chingada, esa muchacha es mi hermana y si crees que me quitaré, estds idiota,
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suéltala y asi no te mato. Agustin rio, pero no podia soltar las riendas, ni soltar
a la muchacha, asi que tir6 riendas y cambi6 de rumbo, volviendo en sus pasos.
Doroteo, 4gil disparador, sabia que aun estaban muy lejos, asi que no le quedd mas
que correr para alcanzarlos.

El Suave, no lo era tanto ya, y nervioso, empezo a dar pasos inseguros. Agustin
apretaba las espuelas entre las costillas del caballo, que bufaba de dolor, hasta que
finalmente tropezo con una piedra mal asida al suelo y frend, para levantarse en
sus dos patas traseras. Al instante la muchacha cayo6 al suelo con un golpe seco que
le hizo perder el conocimiento. Agustin logré mantener el equilibrio y al estar el
caballo en todas sus patas, decidié tornar mientras tomaba su arma del cinturon.

A lo lejos, Doroteo observo el incidente y vio con coraje como su hermana es-
taba sin levantarse del suelo, penso. Si este cabron la matd, no sale de aqui. Siguid
corriendo y vio como Agustin se le ponia de frente. Sabia que estaba en desventaja
por la altura y el caballo se podia interponer, asi que dispard sin mas reparo un
tiro que le salid mal y que se fue a perder en la llanura. Agustin percutié también
y el tiro fue igual de malo, pero traia cargas de sobra, asi que dio un disparo mas,
no se podia arriesgar.

Doroteo se percatd de que Agustin era mal tirador, asi que se dio tiempo para
detenerse y apuntar, logré herirle en el brazo y volvié a dar su ultimo tiro. Aun-
que apunto al torso, solo logrd darle en el hombro y Agustin, quien habia tirado
su arma tras el impacto y sabiéndose herido, sabia que bajar del caballo le daria
tiempo al contrincante para matarlo, asi que jalo riendas nuevamente y arranco,
mal sentado en el rengo.

Doroteo no se decidia si alcanzarlo o dejar que se fuera, pero al final se acercod
a Martina y la levanté del suelo, atin respiraba, pero por mas cachetadas que le
daba ésta no respondia, sin saber qué hacer, 1a tomo en los hombros y se apresurd
para llegar a casa, se le hizo un trayecto eterno, y ella tenia todo su peso suelto,
solo porque sentia su respirar sabia que no estaba muerta, no sangraba, nomas no
despertaba y cada vez su peso era mas y mas, Doroteo se preocupd, como nunca.

Martina reaccioné tras los cuidados de su madre, no sabia qué habia pasado y
preguntd por Doroteo, no estaba. La madre, con ojos de haber llorado le preguntd
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si es que la habia deshonrado el patron, Martina la tranquilizé y conto todo lo
que habia acontecido. Después de un par de horas, volvid Doroteo a las carreras.
Informo a la familia que Agustin lo estaba buscando con guardias y todo y que lo
acusaba de haberlo intentado matar sin razon.

Sabian que nadie tomaria en cuenta lo que ellos declararan, asi que Doroteo
debi¢ decidir si enfrentar al desgraciado o huir. Llamo a los amigos y todos coin-
cidieron en que debia huir, nada podria hacer y pronto le saldrian otros cargos,
pero la carcel no era lo que le esperaria, sino una muerte inmediata. Mientras
Agustin averiguaba donde hallarlo no pasaria mucho tiempo, asi que decidio, de
mala gana, irse para regresar cuando pasara el asunto.

Pasaron los meses y de Doroteo no se sabia nada. Agustin no hizo mas intentos
con Martina y la familia, que trabajaba entera en la hacienda, esperaba lo peor,
pero no, nada les pasd y Martina regreso a sus labores comunes, cada vez mas
reservada, esperando en cualquier momento una venganza. Nunca la hubo, nada
pasd, pero de Doroteo no se supo desde entonces.

No fue sino hasta después de unos meses que Doroteo empezo a enviar, a través
de los amigos, dinero para la familia. Solo la llegada de los envios era evidencia de
que seguia por alli, andando los caminos. Los mensajeros decian no saber nada. Al
poco tiempo, 1legd un enviado con malas noticias. Doroteo habia sido arrestado y
llevado a San Juan del Rio. £l no se habia resistido al arresto pensando que el asunto
de Martina era por lo que se lo llevaban, pero no, se le habia identificado como
salteador y por ello lo arrestaron. Se le conden¢ a ser fusilado. No supieron mas.

Doroteo tuvo que esconderse en la serrania para evitar la muerte. La inmensidad
era ahora su refugio y era suficiente. Sin trabajo, siguié haciendo lo tinico que
sabia hacer ademas de la hacienda. Asi que se convirtid en un solitario salteador
de caminos y fue ganando experiencia en las labores propias del bandidaje. Pronto
adivinaba quiénes podrian ser victimas de los hurtos sin mucho peligro, asi que
seleccionaba con cuidado a los que podia robar. Enviaba de vez en vez algo para
la casa, pensando que habian quedado abandonados a su suerte.

Una vez, andando en los caminos, unos gendarmes se le acercaron y lo llevaron
preso. No hizo mucho por defenderse, sabia que lo de Martina no le olvidaria al
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desgraciado de Agustin, pero ya encerrado, se enterd que moriria fusilado por
algun asalto, seguramente no era de los que habia cometido, asi que simplemente
se dejo a la suerte esperando no salir de ésta.

Sin embargo, nada paso, al poco tiempo lo dejaron salir, pero estaba lejos, asi
que decidié seguir con el negocio. En una pulqueria conocié a unos que estaban
en la banda de Ignacio Parra y Refugio Alvarado y quiso unirseles. Era un chamaco
apenas, asi que le dijeron que lo probarian. Fueron a un camino oscuroy le dijeron
que asaltara a un grupo de cuatro hombres y dos mujeres. Era dificil, Doroteo sabia
que con cuatro hombres no saldria ileso de ésa.

Asi que les cerro el paso a los viajantes y amago a uno de ellos. Amenazo y tuvo
la suerte de que no le opusieron resistencia. El asalto resulto facil, una vez mas,
corria con suerte. Con el botin se acercd a ésos que lo veian entre las sombras y les
demostro sus dotes. Asombrados, lo llevaron con los jefes. Los afamados maleantes
vieron al chaval ése, inseguro y no les parecio gran cosa, pero la anécdota, exage-
rada por los que lo postulaban, convencio al grupo; necesitaban hombres, asi que
era conveniente el muchacho.

Los hombres, a sabiendas de que era perseguido, le aconsejaron cambiar de
nombre para que no lo encontraran, eso podria frustrar algun trabajo. Doroteo
pensoy penso. Recordd a su abuelo Jesus, quien le aconsejaba sobre el mundo y sus
injusticias, asi que decidié tomar su apellido y asi hacerse conocer. Pero Doroteo
Villa no era suficiente, busco un nombre. Francisco decidio después de un tiempo,
y asi le conocieron, un joven pero experimentado salteador se hizo muy pronto y
el grupo lo acogiod con mejor animo al ver las dotes del muchacho.

Sin embargo, el ahora llamado Francisco era hombre justo. S6lo mataba en de-
fensa propia, asi que cuando uno de la banda decidié matar a un anciano, nomas
porque llevaba en la cantina a un perro que no se callaba, pensd que ésa no era
vida para ¢l. Abandond la banda pronto y decidié marcharse para Chihuahua,
donde trabajé como obrero, minero, albafiil y comerciante, para poder tener una
vida mas tranquila y honesta, pero seguia siendo perseguido, ya fuera Doroteo
Arango o Francisco Villa, nomas no se le dejaba de buscar, por eso busco mejor
suerte.

Trabajaba entonces como guardia de Abraham Gonzalez, nada menos que el
gobernador de Chihuahua y asi dejo de ser perseguido. Un dia don Abraham le
preguntod si se uniria a él en la lucha maderista y él, hombre fiel, le dijo que lo
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seguiria y que lucharia por el bien del pueblo y los pobres contra los ricos y pode-
r0s0s, y que se mantendria, a pesar de su ignorancia, leal a la causa y que pelearia
hasta el ultimo instante de su vida.

Junio de dos mil siete

CARLOS R.C. TAPIA ALVARADO?

= CORSO ET RICORSO

iCuanta sutilezal...

El liquido carmesi resbalaba con cierta fluidez —no mucha— pero, enigmaticamen-~
te, era lo unico que se observaba. No se veia nada mas. De la mera contemplacion
estética, sin mediacion alguna, el Dr. Luys se puso livido de puro terror. Fuera de
esa sombria luminiscencia rojo-~palidisimo lo inico que miraba es que no veia nada,
tan solo un espeso negro sobre negro. Pero si oia. Podia percibir el tono bajisimo
de esa nata rojiza, a la cual, también, podia oler. Cierta acritud se desprendia de
esa inaprensible sustancia. Pero los ojos constituyen el sentido privilegiado de Oc-
cidente, y el Dr. Luys, con el terror brotando de cada uno de sus poros en forma
de sudor, se sentia desubicado, extraviado. Tenia que salir —o entrar— a algun
sitio referencial, tenia que volver al mundo, a su mundo, al universo de sus campos
semanticos donde vivia tan comodamente. Pero ahora lo que tenia a su alcance y
lo que era su mundo era ese liquido incomprensible. El Dr. Luys tratd de aferrarse
a su unica certeza: ¢l existia. Y la existencia de una persona tan brillante como
lo era el Dr. Tancredo Luys, con sus soberbios instantes de gloria académica, con
sus pertinente y autorizados comentarios, con sus sesudos ensayos, con sus... con
sus... Tancredo se quedod contemplando lo unico observable, pero en realidad eso
que era su mente se dispard hacia toda una gama de fristes interpretantes —era

% Llegd al mundo en 1964. Desde 1990 vive en San Luis Potosi por lo que se mimetizd con la region y su gente, no sin ciertos
amargos eventos. Es historiador por la UNAM y tiene una maestria por la EESCIHA. Aunque leal a su profesion original, abrazo a la
literatura con un amor desenfrenado, de tal manera que de semejante union ha escrito algunos cuentitos de oscura trascendencia.

He aqui una muestra de su incondicional amor por Borges y lo bizarro.
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semidlogo y ciertas deformaciones profesionales eran pertinaces. Su memoria
adquirié la velocidad vertiginosa de la luz. No importaba que no viera; ¢l contem-
plaba su mundo a través de sus recuerdos. El primero que lo asalto fue el datoy la
vivencia de su avanzada edad. Fl es —o era— viejo, canoso, con grandes manos
venosas surcadas por las manchas. En seguida recordd su amarga soledad: era un
viejo solo. Era infeliz. Era un hombre cansado, pero con una siempre victoriosa
faceta irdnica. Y llegaron los sentimientos encontrados. Se percato de cudn admi-
rado era por lo jovenes, por las jovencitas que, sin embargo, al ser traspasado su
muro contencioso de espacio vital, se sentian profundamente asqueadas por las
intenciones del ahora viejo mafoso. De pronto, en esa agobiante negritud, Luys se
puso a gritar a todo pulmon, frenético, denuestos e improperios contra Dios, contra
los cerdos, contra Saussure, contra su padre —el de Luys— y en contra de toda la
maldita existencia. Pero una vez que el silencio se impuso como la mortaja que es,
a la oscuridad se agrego la opacidad de las lagrimas. Una tranquilidad mortecina
se fue apoderando de él como un cancer en metastasis, y se serend hasta volver a
ese estado catatdnico que al parecer lo envolvia. Pero ahora su oido podia percibir
el punteo constante de una aguda cuerda de guitarrita, al tiempo que padecia una
imposibilidad motora angustiante; tan solo la agitada respiracion era sintomatica
de vida. Pretendio ver pero la profundisima oscuridad tan solo permitia un cierto
resplandor opaco, el de una sustancia rojizamente abstracta. Luys cerrd los 0jos
—accion completamente indiferente en sus circunstancias— y sintioé que se dor-
mia para tan sélo despertar en el interior de una ominosa construccion que tenia
todas las senias de ser religiosa. Esa identificacidn se dio porque al mismo tiempo
observaba la fachada, que se destacaba en un ambiente sepia~-marrén impermeable
alaluz. Y el interior encerraba tal horror que el doctor no pudo mas que sentir el
miedo radical, un terror tan secreto, tan arcano, que se inmovilizo, completamente
convencido de su perdicion. Cerrd los ojos y se dejo caer de rodillas. Sollozd y se
abrazod a si mismo. Se asustd y adopto la postura de completa indefension, supina.
Comenzo una letania mental —jDios mio, Dios mio! — y se durmio.

Desperté intranquilisimo y banado en sudor. Sintié que estaba acostado sobre
una superficie fria y que estaba desnudo completamente. No era viejo y ni siquiera
era el Dr. Luys. Resono en el recinto una poderosa voz de bajo: Mi son fatto nemico
el mondo é’l cielo, mi son fatto nemico el mondo ¢’l cielo... Agitado, se incorpordy
se apoy0 sobre los codos. El sudor corria por su cuerpo copiosamente. Y vio. Estaba
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sobre una plancha de marmol negro en tanto que las paredes del recinto estaban
cubiertas del mismo material. Pero en el techo habia una oquedad que permitia
el paso de una intensa luz solar que caia exactamente sobre ¢l: Incontro precipizi,
incontro precipizi e trovo, e trovo.... abissi. Reconocié el oratorio de Rossi al tiempo
que se incorporaba y se sentaba en la orilla de la plancha. Recordé la lectura del
“Sueno a un amigo”, el proemio de Los desahuciados del mundo y de la gloriay se
sintio perdido. Angustiado, sin dejar de sudar, tratd de pisar pero no alcanzaba a
tocar piso. De hecho la musica venia del fondo, que ¢l presumia profundo e incluso
infinito. Se recogid en si mismo en medio de la plancha y mird hacia el tragaluz.
La intensidad luminica le obligd a bajar el rostro que termino por hundir entre sus
rodillas. Queria llorar pero ese espacio arreferencial se lo impedia, y de las orejas
se le colgaba el Annichilatemi che ben mi sta. Ese sonido y su desnudez eran lo
unico que poseia, y su angustia y su perdicion, que sentia eternas. Cerrd sus 0jos
y quiso no abrirlos nunca mas.

Un aroma impregno sus fosas nasales y de inmediato discernio que se trataba de
mantequilla a la plancha dorando un crujiente bolillo que seguramente contenia
una suculenta rebanada de jamén de puerco. Ricardo sintié que un hilo de baba
se obstinaba en resbalar por su mejilla. Abrio los ojos y lo primero que sintid fue
una enorme vergiienza. El doctor Luys, en la clase de semiotica, estaba explicando
el modelo interpretativo de Fodor, completamente indiferente a la somnolencia de
Ricardo. Al fin y al cabo, los muchos anos en la facultad lo habian habituado a ver
toda clase de alumnos. El recién despertado trato de respirar hondamente pero el
omnipresente aroma que provenia de esas torterias anexas a los pasillos exteriores
de Filosofia y Letras lo ahogo. Sintié un hambre sin limite y sin embargo, no podia
salir. No habia nada que se lo impidiera, ni siquiera la presencia del Dr. Luys, pero
se quedaba porque no queria interrumpir la clase como si lo hacian otros inopor-
tunos lerdos que eran mal vistos por el grupo. El olor de la mantequilla le hizo
imaginarse hasta la degustacion del dorado y grasoso bolillo. Incluso la somnolencia
se desvanecio ante el apetito cada vez mas feroz. Ni siquiera prestaba atencidon a
las elocuentes explicaciones de Luys; le interesaba un comino. De pronto, como
disparado por un resorte, se incorpord con agilidad canina. La accion resultd tan
repentina que Luys dejo de hablar para lanzarle una mirada entre sorprendida
e iracunda. Pero Ricardo se comportaba enteramente como un loco: salivaba y
comenzod a pasear por los pasillos de los pupitres sin alumnos del aula. Enajenado
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del todo, se sento, agotado, y contempld un horizonte extrano: ya no veia a Luys y
ni siquiera estaba seguro de encontrarse en un saldn de clases.

Movio la cola repetidamente cuando notd que su amo se le acercéd con su plato
de comida: —A ver, perro baboso, aqui tienes tus manjares. Comes mejor que
yo, desgraciado... Morris, indiferente al discurso de su amargado amo, el doctor
Tancredo Luys, hundid el hocico en el alimento, con la certeza plena de que su
amo lo queria.

A L F ON S O T R EV I N O ¢

= TRES DEFINICIONES DE DOLORES

Nunca las cosas han sido tan complejas como el dia de hoy a estas horas... Co-
menzaba a escribir en su carta Napoleon. Su mirada reflexiva frente a su vieja
libreta mostraba cierto grado de desesperacion por encontrar la serie de palabras
que habia olvidado por el transcurrir del tiempo. Un “te quiero”, “un te extrané”
que le parecian salidos de otro mundo, le rondaban por la cabeza, pero le era
demasiado dificil plasmarlos en papel por dos simples razones: una de ellas era
que en los momentos en los que las habia mencionado se habian vuelto cotidianas
y habian terminado por fusilar la profundidad y el sentido. La segunda era que
queria encontrar la forma de que no sonaran tan vacias.

iCarajo! ;Por qué una palabra puede perder su sentido?... Se preguntaba des-
esperado, pero le agradaba el reto de encontrar respuestas. Quizds por aquellas
personas que las utilizan sin sentir, sin saber su verdadero significado; quizas porque
se han usado una innumerable cantidad de veces; quizas porque no quiero asustarla
con simples cursilerias... Se respondia mientras bebia su quinta taza de café. “Te
necesito” sonaba mucho mas a lo que ¢l queria dar a entender; el problema de

* Estudio la Licenciatura en Ciencias Antropologicas en la Escuela de Educacion Superior en Ciencias Historicas y Antropoldgicas
e investiga sobre antropologia de la emociones. Ha realizado guiones para cortometrajes y publicado poesia en diversas revistas
nacionales. Actualmente escribe y conduce el programa La Trinchera en la estacion radial por Internet www.popmodernismo.

com.
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esto era que le venia a la mente la imagen de un enfermo mental que habia visto
en una pelicula, lo que le causaba otro gran problema, pues tampoco queria darle
a entender a ella una imagen totalmente opuesta a lo que era é1.

No sabia cudntas horas llevaba ahi sentado; el tiempo lo media por tazas de café
y cigarros como todo escritor. Pero la vista se le comenzaba a cansar. La noche
acercandose y su pequeno cuarto con escasa luz eran el pretexto perfecto para
separarse un poco del contexto literario y salir a distraerse con la luz de la luna.
Quizd una caminata nocturna... Se repetia mientras buscaba con qué vestirse,
dado que siempre considerd que la mejor forma de escribir era de una manera
natural, sin sonidos que alteraran sus oidos, sin imagenes rdpidas, sin vestimentas
que le dieran un status falso, asi que solo se encerraba en su cuarto en boxers a
tratar de encontrar las historias pasionales que le fascinaban, mirando el techo de
su habitacién de vez en cuando.

Asi pues, como tantas veces, encontro la vestimenta perfecta para ese dia. Se
miro repetidamente en el espejo, remojo sus dedos en el gel que se encontraba al
lado del lavabo, comenzoé a peinarse y tomo su cartera para salir a dar un paseo.
Su vida nocturna habia comenzado dos afnos atras, cuando se dio cuenta de que
la mejor hora para crear algo era bajo la luz de la luna, asi que cada noche salia a
caminar entre las calles, cuiddndose de los chavos banda de las cuadras aledanas,
de los juniors borrachos que salian del bar que se encontraba a cinco cuadras de
su casa. Se cuidaba de no tratar de incomodar a las parejas que jugueteaban en el
jardin de la colonia, pero sobre todo iba cuidando los bocetos de poemas que creaba
en el paso, buscando la palabra perfecta, la imagen perfecta y quizds, porqué no,
una que otra musa cotidiana.

Ya varios meses habia estado caminando entre las calles, tratando de encontrar a
una persona que lo inspirara, pero las jovenes pop ya no le satisfacian, las mujeres
intelectuales lo hartaban, siempre que recordaba su harem de putitas sin sentido.
Intelectuales que no querian poesia sino un cuerpo frente a ellas, creyendo que se
volvian mds libres y pensaban cosas mas profundas cada que se enredaban con
algin gandn que las hiciera sentir como basura. De esta manera, tras caminar,
lo unico que él buscaba era una nina “bien”. Buscaba una mujer timida que lo
hiciera sentir algo mas profundo que lo fisico, algo mas alla de lo banal de las
palabras incomprensibles que estaba acostumbrado a usar en su circulo social.
De pronto, sin darse cuenta habia pasado a los borrachos, a los chavos banda y
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a cinco parejas que se encontraban jugueteando en el parque, todo eso sin ser
percibido por nadie.

Ya es ventaja, de aqui en adelante todo es ganancia... Pensd. Tras caminar du-
rante cinco cigarros, llegd hasta el parque de Tequis, su favorito, donde pasaban
las mujeres mas guapas y donde cualquier persona podia llegar y sentarse en una
banca sin ser molestado. Al llegar, como siempre, lo primero que hizo fue sacar su
cigarro, el vigésimo octavo del dia, tratando de cubrir el encendedor del viento con
ambas manos, cuando de pronto la vio. La verdad no le llamé mucho la atencion al
principio; llevaba algun tiempo de haberla visto y ella no lo habia tratado bien, no
habia mostrado interés en las tonterias que Napoledn mencionaba a cada instante,
ni siquiera en su lado profundo de poeta, pero de igual manera elevo el brazo con
el fin de saludarla. Dolores, que también gustaba de las caminatas nocturnas, se
acercd lentamente a saludarlo, esta vez con un poco mas de tiempo que el que
habia tenido las oportunidades pasadas, y tras darle el beso de bienvenida se sentod
a charlar con ¢l por un rato.

Ya hacia mucho tiempo que no te veia por aqui, ;qué te habias hecho?... Comento
ella. A lo que él simplemente respondia que el trabajo no le habia permitido seguir
con sus actividades nocturnas, por lo que mejor habia decidido dejar el trabajo.
JSigues en tu grupo?... Pregunto él, esperando el comentario indescifrable que
surgia cada vez que el sacaba el tema de la musica, que tanto le apasionaba a
ella. Tras hablar un poco de todo: el clima, las elecciones, la poesia, la musica, la
fotografia, las pinturas de su hermano y comentarios de la universidad, Napoledn
decidio retirarse a su ermita de nuevo, donde continuaria la carta que habia dejado
inconclusa.

Bueno, Dolores, pues me tengo que retirar... Menciond con voz suave Napo-
ledn, a lo que ella le respondid que estaba bien que ella también debia irse ya. Asi
el episodio quedaba de nuevo inconcluso, la desesperacion de Napoledn lo habia
llevado a dejar una conversacion interesante por tratar de terminar otra serie de
ideas que también habia dejado a la mitad. De esta manera, Napoledn tomo su
cajetilla de “Romeo y Julieta”, y tras prender su cigarrillo trigésimo quinto em-
prendio la caminata de regreso a casa, tratando de reflexionar un poco sobre sus
amores pasados.

Quizas el error no estd en la imagen que presento, sino en el anuncio: se busca
mujer joven, morena, de ojos claros, timida y sencilla para seducir, eso se presta
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a muchas interpretaciones... Pensaba riéndose hacia sus adentros por su boba
reflexion, sin embargo queria terminarla. Quizds deba hacer unos cambios y de-
cir: se busca mujer joven, morena, de ojos claros, timida, delgada y sencilla para
seducirla... Esta reflexion le daba auin mas risa que la anterior, lo que le provocd
una carcajada a mitad de la calle, cuando iba pasando frente a una agencia de
funerales, por lo que la gente que salia lo vio como otro loco mas de la ciudad.

Muchas reflexiones salieron en el camino a casa, como siempre todas ellas
con el tema del amor, el cual lo consternaba y lo atraia, no tanto por sentir las
tonterias que se ven en las peliculas, o las tipicas reflexiones vacias del amigo que
se cree poeta y no piensa mas que estupideces, sino un amor que va mas alld de
lo fisico, que se complementa en los suenios, un amor mds pasional donde no se
le privara del sentido al sentimiento, donde cada emocioén se sintiera al maximo;
esas relaciones que la gente tonta denomina enfermizas, donde la pasion llega a
tal grado que uno no dice que haria cualquier cosa por la otra persona, sino que
la hace, eran su pasatiempo favorito; el sentido que le daba al amor el grado de
maxima expresion de la pasion del artista, del ser humano. El problema en todo esto
es que ya se habia cansado de buscar a una persona que tuviera su misma vision
del amor y que no dejara las cosas a medias, como le habia pasado innumerable
cantidad de veces antes, donde él se convertia en una masa amorfa esperando a
que le dieran forma pero al momento de terminar la relacion terminaba siendo
una cosa totalmente diferente a la que era antes, terminaba sin poder reconocerse
¢l mismo; ése era su vértigo: la metamorfosis insensata a la que estaba expuesto
cuando se enamoraba y que sin embargo lo llamaba, tratando de hacerlo caer al
abismo de las pretensiones.

Asillego al fin a su casa tratando de sentarse a escribir en su reposet, con su café
frio allado y un jazza escaso volumen que oia ir y venir, como las palabras que tenia
reservadas para ella. jElla?, jquién demonios es ella? La busco incansablemente y
no la encuentro, le escribo miles de palabras y no se acerca, jla encontraré algun
dia?, ;por qué mis bocetos y los tuyos nunca coinciden? Cuando te veo me doy
cuenta de que eres el boceto de ayer que el dia de hoy ya no me satisface, pero aun
asi coincides con todo lo que digo acerca de ti, jquién eres?, ;qué eres?

Cay¢ rendido en su sillon a dormir sin percatarse que habia dejado de nuevo
una discusion a medias. El dia siguiente continué siendo rutinario, como siempre.
Napoledn se habia levantado a las dos de la tarde, habia caminado hacia el frigobar
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que se encontraba en la cocina, habia sacado una cerveza y la habia bebido de un
sorbo, tratando de complementar su alimentacidn bésica de cigarro y café; como
todos los dias, alimento a las hormigas que vivian a un lado de la estufa con azucar
y prosiguio su camino hacia el estudio, donde abrié un libro de Traven. Lo leyd
en tres horas, por lo que a las cinco de la tarde decidid alimentarse y distraerse
un poco. Abrio el refrigerador, sacod unas chuletas ahumadas, una botella de vino
tinto, cebolla, ajo y chile huajillo y comenzo con su siguiente obra de arte culinaria,
mientras veia de reojo Beverly Hills 90210.

Tras terminar de cocer sus alimentos, se sentd frente al modular, puso un cassette
de Joaquin Sabina, ya magnetizado, y con bocados grandes termino su comida en
tres canciones. “puedo ponerme humilde y decir que no soy el mejor, que me falta

valor para atarte a mi cama” «

me basta con ser tu enemigo, tu todo tu esclavo” “tu
pecado, tu dios, tu asesino”. Estas frases revoloteaban por su mente mientras tomaba
un bano en su jacuzzi, reflexionando una y otra vez sobre ellas, desesperado por
tratar de encontrar una ilacion entre estas palabras.

Dolores en este momento aparecio en su mente, con la imagen muy guardada
que tenia de ella desde ocho meses atras, la imagen de Dolores con su total ausencia
de complejidad: sus pants de licra, su celular a la cintura, sonriendo mientras se
subia a su Jetta azul del ano. Al joven Napoledn no le quedd mas que recordar un
momento oscuro de su memoria, la imagen mds desesperante que guardaba en
sus recuerdos: la imagen de él frente al espejo gritando con un vacio en el pecho:
que la queria, la necesitaba, la deseaba; todo esto atn a sabiendas de que no era
ni lo que buscaba ni lo que necesitaba. También recordd aquella tregua que en
cierto punto le propuso, una tregua para lavarse las manos, para librarse de sus
preguntas y a ella de su negligencia.

Frases sencillas de entender, con un motivo algo egoista, qué complejos pueden
ser los pensamientos, cudntas palabras y vivencias pueden surgir de la evocacion
de tu imagen recostada sobre la cama, a mi merced, tu lengua dando circulos en mi
oido, complementandose de la manera mas perfecta con tus manos que recorrian
mi cuello, mi espalda, mis muslos, mi mente... Pensaba. j;Y ahora qué carajos
pasa?l, solo a estas horas se puede ver todo lo que se pierde en un segundo... Pen-
saba, algo triste y vencido. ;Todo se resume entonces a un caso inconcluso?, ;qué
debo hacer contigo?, ;archivarte y dejarte como caso abierto?, jpor qué sentirme
asi? La verdad en algun momento llegué a sentir la tan trillada frase de “podemos
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ser amigos”. Bueno quizds no; quizas lo unico en lo que pensaba era en que podria
seguir metiéndote la mano por debajo de la falda sin tener la obligacién de estar
a tu lado.

El problema, como lo veo, Dolores —decia en voz alta, como si estuviera frente a
¢l—es que quizds tu te lo tomaste demasiado literal. Ahora cada vez que nos vemos,
te acercas y me cuentas a manera de berrinche del imbécil de tu novio, que sélo
piensa en sexo, que solo se dedica a tratar de apoderarse de tus suefios, siendo que
el pobre no se da cuenta de que éstos me pertenecen. Te preguntaras como lo s¢, y
a decir verdad es sencilla la respuesta; lo s¢ porque te veo, lo s¢ porque sigues a mi
lado, tratando de hacer llamadas casuales a mi casa preguntando por el clima, la
musica, mi salud, y finalmente llegando al tema de mi vida personal. Lo sé porque
sigues a mi lado, tan tibia y décil como siempre, tratando de elevar tu temperatura
a cada instante. A veces lo logras un poco, a veces nada, nunca totalmente. Pero
seguimos aqui, tratando de buscar un beso sugestivo basado en la teoria del error
de calculo, tratando de evitar las miradas del animal que esta a tu lado.

De pronto, la décima taza de café comenzo a hervir, sacandolo del enramado
mental en que se encontraba. En este momento le volvieron las fuerzas repenti-
namente, ;jPor qué tratar de escribir una carta?, sélo se basa en situaciones im-
personales, ademas de que no te involucra para nada. {Un cuentol, si, quizas un
cuento sea la mejor opcion.

Pero, ;qué eres, Dolores?, jcoémo darte una existencia de algo que no conozco?,
créeme que he intentado definirte una y mil veces, de una y mil maneras diferentes.
He intentado encontrar tu definicidon exacta, pero mis fuerzas se van reduciendo
a partir de la “k”, y en la “m” ya desaparecieron por completo, lo que me lleva
a pensar que quizas el diccionario no es la mejor opcion. Sin embargo, también
te he buscado en revistas, enciclopedias, cuadros e incluso en libros, logrando
simplemente crear un marco tedrico que me funcione para crear toda una teoria
en torno a ti. Baudelaire y Sabina han sido lo mas cercano a tu imagen que he
encontrado, pero el hecho de decirte que eres mi dngel y mi demonio al mismo
tiempo no habla en lo mds minimo sobre nosotros; el hecho de decirte que me
gustaria ser tu pecado, tu dios, tu asesino me reduce demasiado. ;Coémo se logra
recrear la imagen perfecta de acciones tan inconstantes? Bueno a decir verdad no
importa, quizds conforme vaya avanzando el cuento podrias irte definiendo, es mds
podriamos irnos definiendo ambos, sin palabras concretas, sin un niumero limitado
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de silabas. Si, podria ser, de hecho no suena para nada mal... Pensaba en voz alta,
tomando su libreta de nuevo y comenzando a escribir:

“Nunca las cosas han sido tan complejas como el dia de hoy a estas horas...
Comenzaba a escribir en su carta Napoledn. Su mirada reflexiva frente a su ya
algo vieja libreta mostraba cierto grado de desesperacion por encontrar la serie de
palabras que habia olvidado por el transcurrir del tiempo” De pronto se detuvo.
La verdad esto es demasiado, el tiempo, la desesperacion y el vacio en mi pecho
no me dejan pensarte, recordarte Dolores... Quizas lo mejor sea continuar con
la carta.

Todo se transforma, se auto-genera, exceptuando tus caderas...

Lentamente te apareces, las casualidades emergen de no sé qué lugares tan dis-
tantes, aquellos que pienso e imagino mientras hablas rapidamente tratando de dar
la mayor cantidad de detalles posibles. Y me giro y pienso una y otra vez, pienso
de nuevo y sigo sin comprender la situacion; me muevo y me atrinchero, cierro los
0jos, me desespero y nada cambia, excepto el dia, la hora, la semana.

Camino por el centro y observo las palomas, creo que tienes razon: no son tan
abominables como lo pensaba, basta con ver su gracioso paso que trata de huir al
primer indicio de algiin humano; la logica no tiene nada que ver con aquello que
cautiva la atencion.

Y pienso de nuevo: la 1égica no tiene nada que ver con aquello que cautiva la
atencion, y bebo un sorbo de café, tomo el décimo quinto cigarrillo del dia; no lo
s¢ a ciencia cierta, pero intuyo que han de ser cerca de las ocho de la noche, pero
eso en realidad no importa, intuyo que estas proxima a llegar para poder burlarnos
de las flores, los chocolates y los regalos.

¢ Café? Ah perddn, olvido que no lo bebes, jsabias que el café es bueno para
prevenir el cancer?, creo que lo lei en alguna revista, no s¢ cuando, ni cémo se
llama, pero estoy casi seguro que asi ha sido, y genero miles de preguntas ociosas
tratando de entender un poco mas el entorno.

Como te podras dar cuenta, la 16gica puede ser también enfermedad, te digo
aseverandolo de una manera un tanto tonta, aquel que todo lo quiere entender es
tan absurdo como aquel que no quiere entender nada, quizds por eso soy ambas
cosas; las preguntas no son sino una recopilacion de informacion ociosa para ha-
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certe enojar un poco, no buscando una sonrisa (s¢ que eso te resultaria demasiado
cursi), sino quizas tratando de mostrar el punto.

Y después de un rato de ociosidades me alejo, el temor a lo no-conocido me
complica, vuelvo a la trinchera y pienso de nuevo: la logica no tiene nada que
ver con aquello que cautiva la atencién, bebo un sorbo de café, saco el vigésimo
cigarro e intuyo que ya has de estar durmiendo, sigo perfectamente sin entender
absolutamente nada, a excepcion de la temporalidad en que se logran consumir
los cigarrillos.

Resumiendo lo mucho que te he pensado...

Ya no eres mas que este simple dolor en el pecho, breve indicio de ataque directo
al corazon que me detiene. Mis manos inestables corren desesperadas en busca de
cualquier filo; por ahora bastan las rosas que flotan en el lavabo, que derraman al
espacio la poca sangre que me queda.

,El tiempo? Ya no importa, se mueve mas despacio. Veo caer una a una las gotas
en la tina; sélo percibo el olor de mi sudor mezclado con las heridas de mis brazos.
Imagino que ahora mismo podrias estar martirizando a otro cuerpo que tontamente
se poso a tu lado con una postura depredadora... Pobre de él, tu eres capaz de
convertir a cualquiera en un charco de sangre atrapado momentaneamente en un
contenedor corporeo.

Quién lo podria pensar, mi pequeno virus implacable, que finalmente me ha-
rias pagar con lo poco que tengo todas mis deudas. Sélo te pido que mantengas tu
postura unos momentos mds, quizds en algunas horas he de reencarnary buscarte
para la revancha.
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Las diversiones y las fiestas constituyen una parte fundamental de la vida cotidiana.
Hombres y mujeres agobiados por el trabajo diario de la mina, el taller, el campo o la casa
requerfan de tiempos de descanso y esparcimiento. Los cambios que la Revolucién y la
actividad industrial trajeron consigo a Cerro de San Pedro' alcanzaron también las formas
de divertirse y de festejar; descanso y esparcimiento pasaban de ser un pecado de pereza,
achacado a los pobres, para convertirse en un derecho de todo ciudadano. La escuela
rural habfa promovido los deportes de grupo con la esperanza de que éstos contribuye-
ran a promover la solidaridad y evitar la degeneracién masculina,* caracterizada por la
embriaguez, la promiscuidad y los deportes sangrientos; también habfa logrado arraigar
en el imaginario de los ciudadanos el pantedn de héroes nacionales con su respectivo
calendario de fiestas civicas. Sin embargo la escuela rural poco logré en sus intentos de
“desfanatizar” a la sociedad, las practicas y festividades religiosas continuaron siendo el
eje del calendario: navidad, semana santa, dfa de muertos, la virgen de Guadalupe, San
Nicolds y, sobre todo, San Pedro presidian el ciclo anual desde los siglos precedentes.
No obstante, estas fiestas eran la ocasién propicia para la practica de numerosas mani-
festaciones de cardcter profano; las comilonas, el juego, la embriaguez, la prostitucién y
las disputas eran la realidad que circundaba a los rituales religiosos.

w Las diversiones populares

Las referencias de los siglos pasados acerca de las diversiones y el tiempo libre en Ce-
rro de San Pedro sefialaban siempre el peligro que representaba la vagancia. En 1622
ya se decfa: “En este real serd de mayor inconveniente que los haya [vagos], porque
como lugar sin entretenimiento ni cosa que hacer, servira sélo de divertir a los que en

¢l trabajan, para que no acudan a sus obligaciones o de individuos a que hurten, para

! Cerro de San Pedro es un antiguo real de minas, ubicado en un macizo serrano, a cinco kilémetros al oriente
de la mancha urbana de la ciudad de San Luis Potosi. Sus yacimientos de oro y plata fueron descubiertos en
marzo de 1592, a partir de entonces, sus habitantes se han dedicado a las labores de extraccion y beneficio de
minerales, a veces en grandes empresas mineras; pero con mas frecuencia, como gambusinos libres. Las riquezas
minerales de este real dieron origen a la ciudad de San Luis Potosf, en cuyo escudo de armas aparece San Luis,
rey de Francia, parado sobre el cerro de San Pedro, en éste se aprecian tres bocaminas; en la parte derecha del
escudo hay dos barras de oro y en el izquierdo dos barras de plata. En el México independiente, Cerro de San
Pedro fue elevado a la categorfa de municipio el 19 de julio de 1826, actualmente es uno de los 58 municipios
del estado de San Luis Potosi.

* Mary Kay Vaughan, La politica cultural en la revolucion, p. 76.



que con su procedido se ocupen de jugar y otras cosas poco honestas”.* Los mineros
estaban habituados a tomarse prolongados periodos de descanso. Estos tiempos les
permitfan un margen de accién que otros grupos populares no tenfan. La manera en
que este grupo ocupaba el tiempo libre era una preocupacion de las autoridades a lo
largo de los siglos; la embriaguez, el juego, el delito o la sedicién podian originarse en
estos espacios de ocio.

La educacién rural se proponfa inculcar en los ciudadanos nuevas maneras de
recreacion y de festividad. Segtin este ideal, el nuevo ciudadano se alejarfa del alcoholismo,
el machismo y los deportes barbaros; con la desfanatizacion darfa la espalda al sacerdote,
la supersticion y las fiestas religiosas. En lugar de éstas celebrarfa a los héroes nacionales,
las fiestas civicas se convertirfan en el eje de un nuevo calendario; el deporte desarrollarfa
las aptitudes fisicas, promoverfa la salud, el espiritu de competencia y la solidaridad. La
realidad fue muy diferente, en Cerro de San Pedro la escuela rural promovié impor-
tantes cambios en las festividades y la recreacion, pero quedd lejos de hacer realidad
su ambicioso proyecto social. En cuanto a las festividades, la escuela logré establecer
con €xito las fiestas y desfiles civicos de la Independencia y la Revolucién, asi como la
celebracion del Dia del Trabajo y el dia de las madres; por otra parte, la presencia de las
compafifas mineras norteamericanas contribuyd, junto con la escuela, al arraigo de una
nueva pasion popular: el béisbol.

Los testimonios orales dan constancia de la prominente popularidad del béisbol,
invariablemente lo refieren como la actividad recreativa por excelencia: “aqui lo que se
jugaba era el béisbol, habfa varios equipos, jugaban entre ellos y también en torneos con
equipos de otros lados y eran muy buenos, varias veces ganaban los torneos. En la escuela
habfa material para el equipo de beis, y la empresa también les proporcionaba equipo,
uniformes, guantes, bats, de todo para que representaran a la empresa”.* Estd actividad
también ha dejado numerosos testimonios graficos a través de fotograffas, las imagenes
1,2, 3 y 4 muestran a los diferentes equipos que se formaron en Cerro de San Pedro, se
pueden apreciar los uniformes de por lo menos cuatro equipos: Mineros cmm, Unidad
Barreno, San Pedro y un equipo de la seccién 7 del sindicato (SITMMsRM).

En Cerro de San Pedro habfa hombres que tocaban instrumentos musicales, las
imdgenes Sy 6 muestran a musicos del lugar que amenizaban en las fiestas con instru-

mentos de viento y percusiones.

# Marfa Teresa Quezada, Breves apuntes, pp. 17y 18.
* Entrevistas avp (H-1943), hijo de minero, por René Medina Esquivel, enero-diciembre de 2006 en Cerro de

San Pedro, San Luis Potosi.



Cada ocho dias habia bailes de los muchachos porque, mire, aqui era un barrio y
alld abajo era otro barrio, el barrio de alld abajo hacfan sus bailes alld y los de aca
arriba hacfan sus bailes acé arriba. Habfa en casa particulares asi que prestaban
su casa para hacer bailes [...] Ese Goyito [Gregorio Mata] era el que los trafa, ellos
mismos tenfan su musica, si no, con una de Bocas, muy buenos pa’ tocar, si no,
venfan unos seflores de aqui de La Morena y con violines, guitarras, se juntaban.
Esos Mezquitic, todo se juntaban aqui a hacer sus bailes.’

Los bailes eran frecuentes y en ocasiones acompafiaban a las fiestas civicas, no asf a las
religiosas. El padre Joaquin Sustaita (parroco del lugar de 1948 a 1959) “puso el grito
en el cielo cuando se enteré de que andaban haciendo bailes en las acostadas y levan-
tadas, y los prohibid, y hasta eso, la gente si respetd y no lo hacfa, cuando las fiestas
eran religiosas”.®

Ademas de las bandas de misica para fiestas, habia grupos bohemios que inter-
pretaban musica romdntica y ranchera, entre ellos habfa compositores que cantaban a
situaciones relevantes de aquellos lugares, se componian canciones jocosas como aquella
que comenzaba: “Tres putas tiene San Pedro...”, se cantaba también a las tragedias o
muertes violentas, y a sucesos como el cierre de la mina en 1948. En las imagenes 7y 8
se encuentran los integrantes de trios de musica bohemia.

m Las festividades civiles

La escuela rural logrd establecer muy bien el arraigo a las festividades civicas, las antiguas
procesiones tomaban la forma de desfiles, los rituales sagrados se emulaban con festivales
donde chicos y grandes podian participar haciendo gala de sus habilidades dancisticas,
musicales, histridnicas o literarias. En el marco de fiestas mds participativas, donde los
héroes compartian el protagonismo con seres de carne y hueso, se desarroll6 el gusto por
las fiestas del 15 y 16 de septiembre, el 1°y el § de mayo y, desde luego, la celebracion
del dfa de las madres el 10 de mayo.

* Entrevista, spv (M-1920), esposa de minero, por René Medina Esquivel, octubre de 2006 en Cerro de San
Pedro, San Luis Potosi.

¢ Entrevistas AMP (H-1943), hijo de minero, por René Medina Esquivel, enero-diciembre de 2006 en Cerro de
San Pedro, San Luis Potosi.



El 15 de septiembre se iniciaba con una noche literaria en la que se presentaba
un programa con ndimeros artisticos, en el templete al aire libre que se encuentra en
el extremo noreste de la plaza, participaban los alumnos de la escuela y maestros. Mas
tarde, habfa tribuna abierta; la gente del lugar tenfa gusto por las disertaciones politicas
y la jocosidad de exponer a los hombres al ptblico, para bien o para mal. Después se
llevaba a cabo la ceremonia del grito de independencia, y al terminar se daba paso a un
baile en la presidencia municipal. A las diez de la mafana del dfa 16 iniciaba un desfile
encabezado por el presidente municipal, participaban la guardia militar del lugar y los
conscriptos que se encontraban haciendo su servicio militar. El recorrido partfa de la
escuela, se pasaba por la presidencia municipal para que el alcalde encabezara el desfile,
éste subfa al Cerro de Barreno y avanzaba por el camino del ferrocarril a lo largo del cerro.
La comitiva bajaba por el extremo sur del cerro, rendfa honores a la bandera con una
ceremonia en la explanada conocida como La Victoria (imagenes 7 y 8) y avanzaba calle
arriba hacia la plaza principal; el desfile terminaba alrededor de las 13 horas (10 y 11).
Por la tarde, los conscriptos presentaban tablas gimndsticas en la plaza de San Nicolds
y el ambiente de fiesta se prolongaba hasta entrada la noche.

El mismo cardcter festivo se daba a los desfiles del 1°y S de mayo, con la diferencia
de que el de fiestas patrias tenfa un cardcter militar ya que conscriptos y soldados eran
sus protagonistas. En el desfile del dfa del trabajo participaban ademas grupos que re-
presentaban gremios obreros, con una presencia importante del sindicato. La imagen 9
corresponde a esta celebracion. Se puede observar en ella la participacion de las autoridades
municipales, el sindicato, los trabajadores representados por el equipo Mineros de béisbol,
los musicos y, al fondo, al grupo de enfermeras, tinico gremio femenino representado.

Era frecuente la participacion de carros alegéricos en las fiestas, tanto civiles como
religiosas. En la imagen 12 se aprecia el paso de un carro alegérico en una fiesta religiosa
del afio 1956. Estas fiestas recibian toda la seriedad que ameritaban, terminaban siem-
pre en el templete o teatro al aire libre (imagen 11) donde se elaboraba un pértico con
ofrendas florales como altar a la patria y se conclufan las fiestas con programas artisticos
y discursos de las autoridades representadas en el desfile.

® Las fiestas religiosas

Durante siglos en San Pedro el devenir del tiempo se marcaba a través del ciclo litargico:

la cuaresma, la semana santa, la pascua, las fiestas de San Pedro y San Nicolds, la virgen



de Guadalupe, las posadas, la navidad y el dfa de reyes; eran tan sélo una parte del vasto
ceremonial catélico de celebraciones littrgicas. Si bien la profundidad y naturaleza de
las creencias religiosas del pueblo puede cuestionarse, es indudable que la vida coti-
diana de nifias, nifios, hombres y mujeres estaba vinculada con las fiestas, ya que éstas
desbordaban el dmbito de los templos, colmaban plazas y espacios comunitarios con
procesiones, sahumerios y altares, de saltimbanquis y buhoneros, de masica, cohetes y
bailes, de embriaguez, prostitucién y, a veces, de muerte.

Las celebraciones se realizaban con los elementos tradicionales que se practicaban
en los templos y parroquias de México. La fiesta patronal mds importante era la de San
Pedro, el 29 de junio. Se celebraba ademds al patrono de los mineros, San Nicolds, el 10 de
septiembre. La imagen 13 corresponde a una fiesta en el templo de San Nicolds, se ve a la
gente concurriendo al templo para la celebracion; ademds de éstas, la fiesta de la virgen de
Guadalupe era de primera importancia. En todas ellas se llevaban a cabo novenarios, durante
esos dias se celebraban misas de uno o varios sacerdotes, se rezaban rosarios, se hacian
procesiones cargando las imdgenes de los santos celebrados, se hacfan entradas de cera (18),
veladas diurnas (por las mujeres de la Vela Perpetua) y nocturnas (por los hombres de la
Adoracion Nocturna). En el exterior de los templos tocaban las bandas o “tatachundas” (14
y 16), los danzantes honraban a los santos con sus bailes, las vitrolas, fondgrafos y la pianola
tocaban incesantemente, podia haber circo, cine, jaripeos y gallos. Crecfa el ya de por si
nutrido ndmero de comerciantes y juegos que se instalaban en sus calles y plazas. Concurria
gran cantidad de gente de los pueblos vecinos para participar en los rituales religiosos o para
disfrutar de las diversiones profanas que abundaban en el lugar (15 y 17).

Los templos eran decorados con telas y flores en los periodos de fiesta, las calles
adornadas con portadas, es decir, con papel picado colgando de cuerdas que cruzaban
de lado a lado las calles; la parroquia se encargaba de la decoracién del templo y los
vecinos del frente de sus casas. No solo se tronaban cohetes, en Cerro de San Pedro era
comun el empleo de dinamita para hacer potentes bombas, con ellas anunciaban los
momentos prominentes de las fiestas junto con las campanas; la presencia de hombres
con pericia en el manejo de explosivos para la actividad minera, hacfa posible el uso de
estas bombas. En las imagenes 22 y 23 se puede apreciar la decoracién del interior del
templo de San Pedro durante la fiesta patronal en 1954 y 1956, la efigie del santo esta
“bajada” y puesta en su lugar de honor en la parte inferior izquierda del altar. La deco-
racién exterior (19) corresponde a la fiesta patronal de 1957, afio en que el obispo Jests
de Alba Palacios visitd la parroquia, en la imagen 20 se ve el carro en que llega el obispo

y en la 21 se puede ver a toda la gente arrodillada al paso del jerarca.



El papel de los sacerdotes era de gran importancia para mantener el fervor de las
personas, las fiestas tenfan un ritual practicado a lo largo de los siglos, los cambios a
este ritual se debfan hacer a través de la negociacién conciliadora de los sacerdotes. La
imagen 24 corresponde al cantamisa del padre Joaquin Sustaita (21 de noviembre de
1947), quien era oriundo de Monte Caldera y fue parroco de San Pedro de 1948 a 1959.
Este sacerdote desempefié una importante labor en momentos de contingencia, ya que
en 1948 la compafia minera AsArco dejé de operar en Cerro de San Pedro, la falta de
trabajo obligé a dos tercios de la poblacion del Mineral a emigrar. El trabajo del padre
Sustaita contribuy6 a dar vitalidad a la parroquia y promover la esperanza entre la gente de
la cabecera municipal y el resto de las localidades; la imagen 25 corresponde a las fiestas
de navidad en Monte Caldera en 1956; las imagenes 26 y 27 ilustran peregrinaciones a
Jestis Marfa en 1955, el motivo de las mismas era la accion de gracias por el nuevo piso
de mosaico del templo de ese lugar. Estas festividades permiten apreciar obras materiales
y sociales promovidas desde la parroquia, dejan ver a una comunidad viva y dindmica a
pesar de la ausencia de la gran empresa minera.

Las 27 imagenes que estan aqui recopiladas nos permiten conocer un poco de la
vida cotidiana en Cerro de San Pedro hacia mediados del siglo xx, permiten asomarnos
a un escenario en el que la escuela, la iglesia, las autoridades municipales, la empresa
minera, el ejército y el sindicato, tuvieron presencia y aportaron elementos que modelaron
las diversiones y las fiestas publicas. El siglo xx vio surgir nuevas festividades civicas que
alternaron con las antiguas fiestas religiosas; la empresa minera y la escuela promovieron
nuevos deportes; las innovaciones tecnoldgicas llenaron los espacios de luz eléctrica, de
musica e imagenes. Una de estas innovaciones, la fotograffa, capturé para la posteridad
instantes que se consideraban importantes; momentos de la vida cotidiana que han llegado

a nosotros como 7estimonios grdficos de fiestas y diversiones en Cerro de San Pedro.”

7 Todas las imagenes forman parte de la coleccion particular de don Armando Mendoza Ponce y se encuentran

en el Museo de El Templete en Cerro de San Pedro, San Luis Potosi.



1= Grupo de beisbolistas integrado por jugadores de diferentes equipos de Cerro de San Pedro, 1945



* Equipo de beisbol de la Unidad Barreno en la plaza de San Nicolds, 1938 = 2






+ Grupo de beisbolistas integrado por jugadores de diferentes equipos de Cerro de San Pedro, 1940
* Equipo de béisbol de la Unidad San Pedro en el campo deportivo ubicado cerca de la Colonia Mexicana, 1940
+ Banda de mdsica de Cerro de San Pedro, 1936

* Banda de miisica acompafiada de nifios, fotografia tomada desde el cerro del Populo (Barreno), 1944
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7 = Destile del 16 de septiembre encabezado por el presidente municipal (izquierda),

con la participacion de soldados, conscriptos y alumnos de la escuela, 1945

8 = Desfile del 16 de septiembre, en primer plano se encuentran alumnos y alumnas de las escuelas
Benito Judrez y Articulo 123, fotografia tomada durante los honores civicos en La Victoria, 1945

9 = Desfile del 1° de mayo, encabezado por autoridades municipales, escolares y sindicales,

con la participacion de diversos gremios, 1940









+ Desfile del 16 de septiembre en su llegada a la plaza principal, 1945. “Y segfin, si nos ponfan algdn cuadrito
de Miguel Hidalgo ahi afuera de sus casas, ahi teniamos que dar una recitacion: le toca a fulano recitar, deca
el maestro, pos drale, a recitar. Ya saliamos y una diana y otra vez con la marcha de Zacatecas hasta llegar aqui
[la plaza principal], llegabamos aqui a la una de la tarde ya se terminaba aqui el desfile con una cancion” = 10

* Llegada de un desfile al altar a la Patria preparado en el templete, teatro al aire libre

ubicado en el extremo sureste de la plaza principal » 11

+ Paso de un carro alegdrico durante una fiesta religiosa, 1956 = 12

+ Panoramica de la plaza de San Nicolds durante una fiesta religiosa, 1940 » 13






+ Banda de misica del estado de San Luis Potosi, invitada a tocar durante

las fiestas patronales, plaza principal, 1962
+ Personas de diferentes edades en la plaza principal durante la fiesta patronal de San Pedro, 1956
* Asistentes a la fiesta patronal de San Pedro escuchando a la Banda del Estado en la plaza principal, 1962

+ Asistentes a la fiesta patronal de San Pedro en la calle principal, en espera del paso de una procesion, 1958

14
15
16
17



18
19
20
21
22

Procesion de nifias llegando a la plaza por la calle principal, 1957

Decoracion exterior de la calle principal para la fiesta patronal, 1956

Legada del carro del obispo Jestis de Alba por la calle principal, 1956

El Obispo Jestis de Alba y el padre Joaquin Sustaita en la plaza principal durante la fiesta patronal, 1956

Decoracion interior del templo de San Pedro, 1954. “El dia 29 a las 6 de la mafiana quitaban al Santisimo,

alas 7 de la mafiana habia misas de primeras comuniones, habia muchas misas, jah que dfas tan cansados! A las

cinco de la tarde sacaban a San Pedro y ahi lo trafan por todas partes con cohetes y miisica, [...] no habia bailes

porque el padre los prohibia pero las cantinas estaban a reventar. Al dia siguiente habia una pestilencia a caballo...”






23 = Decoracion interior del templo de San Pedro, 1956



Cantamisa del Padre Joaquin Sustaita, 21 de noviembre de 1947. De izquierda a derecha los presbiteros:

Juan Almazan, Joaquin Sustaita Garcia y José Luis Nava = 24



25 = Grupo de catequista y de nifios caracterizados para participar en la pastorela de Monte Caldera, 1956



Peregrinacion-cabalgata a Jestis Maria, 1955 » 26



27 u Peregrinacion a Jestis Maria, perteneciente a la parroquia de San Pedro, 1955
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